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(ರಿಜಿಸ್ಟರ್ಡ್‌ ಇನ್‌ಷೂರ್ಡ್‌ ಬ್ಯಾಂಕ್‌) 


ಶ್ರೀ ವಾಸನಾಂಬ 
ಕೋ-ಆಪರೇಟಿವ್‌ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಲಿ, 
ಪಿ. ಬಿ. ನಂ. ತಿ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ-573211 
ಆಡಿಟ್‌ ತರಗತಿ « ಎ? 


67 ನರ್ಷಗಳ ಉತ್ತಮ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದು 
ತ್ತಿರುವ ಸಹಕಾರಿ ಬ್ಯಾಂಕ್‌. ಎಲ್ಲಾ ಸುಜ! ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ ] 
ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸಲಾಗುತ್ತೆದೆ. | 


ಕೇವಣಾತಿಗಳ ಮೇಲೆ ತೇಕಡಾ 31ರೂ. ನಿಂದ ಶೇಕಡಾ 
115. ಗಳವರೆಗೆ ಬಡ್ಡಿ ಕೊಡಲಾಗುವುದು. ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ದುರ್ಬಲರಾಗಿರುವನರಿಗೆ ಶೇಕಡಾ 7,ರೂ. ಬಡ್ಡಿ ದರದಲ್ಲಿ ಸಾಲ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುವುದು. 


ಸಾಲಗಳನ್ನು 48 ಫಂಟೆಗಳೊಳಗಾಗಿ ಮಂಜೂರುಮಾಡಿ 
ಒದಗಿಸಲಾಗುವುದು. ಕಳೆದ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸುಸ್ತಿ 
ಸಾಲಗಳ ದಾವಾ ಕ್ರಮನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


1974ನೇ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ಮಾಹೆಯಲ್ಲಿ ವಜ್ರಮಹೋತ್ಸವದ ಸನಿ 
ನೆನಪಿಗಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡಿರುವ ಕ್ಯಾಷ್‌ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌ ಜನ 


ಪ್ರಿಯವಾಗಿ ರೂ. 1% ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಠೇವಣಿ ಸ್ವೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. | 


ಹೆಚ್‌.ಬಿ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣಕೆಟ್ಟ, ಕೆ.ಎಸ್‌. ಈಶ್ವರಶೆಟ್ಟಿ, 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. ' ಸೆಕ್ರೆಟರಿ. 
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ಸ ಮಾರ್ಗಶಿರ ಬಹುಳ ನಿಷ್ಚಬಾ | | ಪುಷ್ಯ ಬಹುಳ ತೃತೀಯಾ ಸ 
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ಸಂಚಿಕೆಯ ವಿಷಯಗಳು. 


ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ ನಿಗೆ ಆರಿಸಿದ ಅರಳುಮೊಗ್ಗು ಗಳು. ೮೭ i 
ದೊರಕುವ ಪರಮಾನಂದ ೭೩ | ಗ್ರಂಥಪರಿಚಯ ೮೮ ಸ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂದೇಶ : ೭೪ | ವಾಚಕರ ಪತ್ರಗಳು ೮೯ 
ಸಾಮಾನ್ಯನೀತಿ ೭೮ ಏತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ೯೦ 
| ಸತ್ಯಕಾಮನ ಪಶ್ರಗಳು ೭೯ | ಕರ್ಮಯೋಗವಿವೇಕ : ೯೪ 
' ದಿವಂಗತ ಹೊಸಕೆರೆ | ಆಯೆವ್ಯಯಗಳ ಲೆಕ್ಕ ೯೬ 
`ಅನಂತಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ೮೧ ಧ್ಯಾ ತೃರಾಮಾಯನ ೧ 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಮನನ ೮೫ ಸ್ಟ ತಂತ್ರಪುಟಗಳು) ೧೧೫-೧೨೨ , . . 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶಕ : ಸ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯಾಪ್ರನೀಣ ಹೆಚ್‌. 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರ ಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ-618231 


———— 


December 1979 


ಎಸ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ, 


Copy Right 


೪೩... ಸಚ್‌ ಪಾದಕೀಯ 


1 ಗ ವಾಚಕರಲ್ಲಿ ಬನ್ನ ಹಗಳು ೬ ೫0 


ಬರ್‌ 


ತ “ಅಧ್ಯಾ ತ ಪ್ರಕಾಶ” ಮಾಸಪತ್ರಿ ಕಹು ತನ್ನ ಜೀವಮಾನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
a, ಭಾರಿಗೆ ಈಗ ವಿಶೇಷಾಂಕವೊಂದನ್ನು ವಾಚಕರಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಿದೆ. 

 ನಲವತ್ತೊಂಭತ್ತು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ವಯಸ್ಸಾಗಿರುವ ಪ್ರ ಪತ್ರಿಕೆಯು ಅಪರೊಸವಾಗಿ 
 “ವಿಶೇಷಸಂಚಿಕೆ?ಯನ್ನು ಹೊರತರಲು ತ ಅಷ್ಟೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾದು 
ದಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯಬಾರಿಗೆ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದೇಂದ್ರಸರೆಸ್ವ ತೀಮಹಾ 
ಸ್ವಾ ನಮಿಗಳ ಪ ್ರಥಮವಾರ್ಷಿಕಾರಾಧನೆಯೆ ಮ 1976ನೇ ಹ ಸ್‌,ಮಾಹೆ 
| ಯಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಸ ೦ಚಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಈಗ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ ಆ 
ಮಹನೀಯರ ಒಂದುನೂರನೆಯ ಹುಟ್ಟು ಹಬ್ಬದ ಅಂಗವಾಗಿ ಪ್ರ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು 
.. ಅರ್ಫಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೇವೆ. ಇಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಮ ನಮಗೆ ಸೇವೆಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಯೂ ಜೊರಕಿರುವದು. ಆ ಸದ್ಗುರುಗಳ ಕ್ಕ ೈಸೆಯಿಂದಲೇ ಎಂದು 

; 'ಭಾವಸತ್ತೆ (ವೆ. | 


) 

ಕ್‌ ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಧ್ರೇಯೋದ್ಟೇಶಗಳು ಹಾಗೂ ವಿಷಯಗಳ ಗಾಂಭೀರ್ಯ 
ದೃ ಸಿ ಯಿಂದ, ಅದರೆಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಶುದ್ಧ ಶಾಂಕರನೇದಾಂತದ ಮರ್ಮವನ್ನೇ ಎತ್ತಿ 

1 ಬಡಿಯುನಂಥ ಲೇಖನಗಳ ದೃ ಸಿ ಯಿಂದ ನಮಗೆ ಲೇಖಕರ ಕೊರತೆಯೂ ಇರುತ್ತ ಜೈ 

 ವೇದಾಂತತತ್ತ ಗಳಂಥ ಅಸ ದಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಾಚಕರಿಗೆ 
| ರುಚಿಸುವಂತೆ : ಶಾಸ್ತ್ರ ಚರ್ಚೆಗಳ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗಡಿಬಿಡಿಯಿಲ್ಲದೆ UE ಬರೆಯುವ 
ಸಾಮಥ್ಯ ವುಳ್ಳ ಸಾನೇ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವರು ಅನಿವಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಲ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಈವರೆಗೆ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ 
|  ಉಪಕಾರಮಾಡಿರುವ ಮಹನೀಯರಿಗೆ. ನಾವು ಕೃತಜ್ಞ ರಾಗಿರುತ್ತೆ (ಷೆ. ಬಹಳ ' 
ಹ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಈ ಬಾರಿ ನಾವು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವ ಲೇಖನಗಳನ್ನ ಲ್ಲ ಪ್ರ ಕಟಿಸರುತೆ ವೆ. 


ಈಗಿನ ಪ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಃ ಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೇ ವೂಸಲಾದ ಇಂಥ ಸತ್ರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವದು ಅರ್ಥಿಕದ್ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಬಹಳ ಕಷ್ಟಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೆ ಇಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವದಂತೂ 
ಬೆಟ್ಟ ವನ್ನು ಹತ್ತುವ ಪ್ರಯತಃ ವೇ-ಎನ್ನ, ಬಹುದು. ಆದರೂ ಹಿತವೂ ಪಠ್ಯವೂ. 
' ಆಗಿರುವದನ್ನು ಸಮಾಜೆ ನೀಡಲೇಬೇಳಿಇದದ್ದು ನಿವೇಕಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹ 
 ಆದ್ದೆರಿಂದ ೨ ಪತಿ ತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಯಾವ ಆರ್ಥಿಕವಾ ಇದ ಆಶೋತ ಶೈರಗಳನ್ನೂ ಇಟ್ಟು 
ಟು ಕೊಳ್ಳದೆ ವಾಚಕರ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಚಂದಾದಾರರಿಗೂ ಪೋಷಕರಿಗೂ 
 ಮಹಾಪೋಷಕರುಗಳಿಗೂ ಮುಫತ್ತಾಗಿ ಕಳುಹಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಈ ಈ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಸಶ್ರಕ್ಕಿ id ಭಜ ಲೇಖನರೂಸ ವಾದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನೂ 


ಸಹಜ ಸಸ ನಮ್ಮ ಕ್ಕ 
ಮೂಲಕ ಸಮಪಿ “ಸುತ್ತು ವೆ. 


ಸ ತನ್ಮು A ಶಾಖಾಕಾರ್ಯಾಲಯದವರು 19 4 ಜಃ 
 ಮಾಜಿಯ ಮಧ್ಯೆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಡಿಯಿಸಲಿರುವ "ಶತಮಾನೋತ್ಸ ಚ 
` ಒಂದು. ಸರ್ನಾಂಗಸುಂಡರವಾದ ಸಂಸ್ಥೆ ರಣ. ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು 


|  ಹೊಳೆನರೆಸೀಪುಕದಂಥ ಪಂಮಿತಸೌಕರ್ಯಗಳುಳ್ಳ. ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಾವು 

| ಪ್ರಯತ್ತನ ಪಟ್ಟಿ ರೂ. ಇನ್ನೂ 

ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ತುಂಬಲು ಅವಕಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊ ೧ಂಡು ಸ ಲ್ಪ ನಾದರೂ ಆಕರ್ಷಶವಾಗಿರುವುತೆ ಈ ವಶೇಷ 

ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿದ್ದೇವೆ.. ತ 
ಸ ಹ 

_ ರ ಡನೆ. ಸಹಕರಿಸಿ. ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ಪತ್ರಿ 

ಬರುವಂತೆ ಜೊತೆಗೂಡಿದ ಮುದ್ರ ಣಾಲಯದ ನೌಕರರಿಗೂ ಆತಳಿತನರ್ಗದವ 


f= 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ವಾಚಕರು. ಆದರೆದಿಂದ. ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರೊ 
| ಜೇಕಾಗಿ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ್ಮೆ ಪ್ರಾ ರ ಜ್‌ 


ತ 


ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ, 
ತಾ| 96-11-1979. 


ಕ 
Pin” 


») 


' ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ-ಶತಮಾನೋತ್ಸವ ವಿಶೇಷಾಂಕ 
i ಮೋಸದ ಸ್ವರೂಪ 


(ನೇ! ಬ್ರ ಶ್ರೀ ಆಸ್ಥಾ ನವಿದ್ಮಾನ್‌ ಎಸ್‌, ವಿಠಲಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳನರ್ಕ ಮೈಸೂರು) 


a ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ ದುಃಖವು ಬೇಡ, ಸುಖವು ಬೇಕು- ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಭಾವವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ “ೀವನವೇ ದುಃಖರಹಿತವಾದ ಶಾಶ ಶತಸುಖಕ್ಕಾಗಿ 

| ಕಹ; ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಳಗನೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಇದು ಎಲ್ಲಾ ಆಸ್ತಿಕ 
ನಾಸ್ತಿಕರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿವೇಕಿಯಾಗಿದ್ದು ಸುಖವು ಜಡತೆ 
ದುಃಖವು ಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ ಬಯಸುವವನು ಯಾವ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಕಾಲ : 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ನೆಂದೂ ನಾವು ಕೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಈಗಲೂ ಇಂಥವನು ನಮಗೆ 
ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ ; ಇನ್ನು ಮುಂದೆಯೂ ಇಂತಹವನನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದೆಂಬ 
ನಿರೀಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲ. : ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರದವನಿಗೆ ಅಷ್ಟೇಕೆ, ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರಕ್ಕೂ 
ಸುಖವೇ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತ ಜ್ನ ಹ ಯಾರಿಗೂ ಬೇಡವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ, 


ಮನುಷ್ಯರು ಸುಖವು ಬೇಕೆನ್ನು ತ್ರಿದ್ದಾರಲ್ಲದೆ ತಮಗೆ ಆದಷ್ಟು ದೀರ್ಫೆಕಾಲ 
ಸುಖನಿರಬೇಕೆಂದು ಹೆವಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದುಃಖದ ಬೆರಕೆಯೊ 
ಇರಬಾರದೆಂದೂ ಅಸೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದಾರೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ನಿತ್ನವಾದ 
ಸುಖವು, ದುಃಖಮಿಶ ಶ್ರವಿಲ್ಲದ ME ಸುಖವು ದೊರೆಕುವದಾದರೆ ಅದು ಬೇಕು 
-ಎಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಸುಖವೊಂದು ಇಜಿ, 
ಅದು ಒಂದಾನೊಂದು ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಜೊರಕೇ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಕೆಲವು 
ಜನರು ಹಿಂದಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಗಲೂ ಹೀಗೆಂಡೇ ಅವರು hi 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸುಖಕ್ಕೇ ನೋವೆಂದು ಹೆಸರು, ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವ ೂಪವನ್ನೂ 
ಅದನ್ನು. ಸಡೆಯುವ ಉಪಾಯವನ್ನೂ ಹೇಳುವ ಜನರನ್ನು ತೋತಾಂಗಳಳ 
ಕರೆಯಬಹುದು. 

ಮೋಕ್ಷವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯವಾದ ಸುಖನೆಂಬಿಷ್ನ ಕೈ ಒಂದೇ 
 ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾದರೂ ಅದರ ವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಯಾವದು? ಎಂಬ 
ಸಸಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಮತವುಳ್ಳ ವರಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಗ ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಅನು 

ರಿಸಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಓತ! ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗ ಕಾ 
Wek ಪ್ರ ನಾನಾಮತಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಸಂಗಡಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಮೋಕ್ಷನ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಅವಸ್ಥಾ ತರದಲ್ಲಿ ದೊರಕಜೇಕಾಗಿರುವ ಒಂದಾನೊಂದು ಪುರುಸಾರ್ಥವು.. ಎಂದು 
ಹೇಳುವವರು ಒಂದು ಸಂಗಡ. ಅದು ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ದೊರಕತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗಡ, ಈ ಎರಡು ಸಂಗಡದವರೂ ಹೇಳುವ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧೆನಗಳೂ ಸಾ ಿಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನರನರಿಗಿರುವ 
ಅಭಿಮತವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 


೨ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರ ಕಾಶ 

ಪಃ ಮತಭೇಡೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವದು ನಿಸ್ರ್ರಯೋಜನವೆಂದು 
ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಒಪ್ಪದ 
ನಾಸ್ತಿಕರಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಇಲ್ಲವೇಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ ಪಃ 
ಒಂದುವೇಳೆ ನೋಕ್ಷನ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆಯೆಂದು "ಓಿದೃವಾಗುವದಾದರೆ 
ಅಡು ನಮಗೆ ಬೇಡವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುನಂತಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ 
ದಾದೆರಂತೂ ಯಾವ ಮತವು ಸರಿಯೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡೇತೀರಬೇಕು ಕ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ನಮಗೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಈ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕೃದೇಹೋಗ 
ಬಹುದು. ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ' 
ಅನರ್ಥವೂ ಬಂದೊದಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನವರಿಗೆ ಹೇಗೋ ಇಗೆಯೇ 
ಈಗಿನವರಾದ ನಮಗೂ ಈ ಮೋಕ್ಷವಿಚಾರವು ಸಪ್ರಯೋಜನನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ನೋಕ್ಷನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದು ಧಮ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸ್ಟ ರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಇವರನ್ನು ವೈದಿಕರೆಂದೂ ಅವೈದಿಕರೆಂದೂ 
ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 'ಅವೈದಿಕರಲ್ಲಿ ಬೌಡ್ದರು, ಜೈನರು, 
ಕ್ರಿಸ್ತಿಯನ್ನರು, ಮುಸಲ್ಮಾನರು, ಪಾರ್ಸಿಯನರು- ಮುಂತಾದವರು ; ಸೇರಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ವೈದಿಕರಲ್ಲಿ ದ್ರೆ ತಃ ವಿಶಿಷಾ ದ್ರೆ 43 ಅದೆ ್ರೈತ- ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವ ಭು ಸೇರಿರೆತ್ತಾ, ರೆ.. ಈ ಎಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷವಾದಿಗಳೂ ಭರತ | 
ಖಂಡೆದಲ್ಲಿ ಈಗ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ದ್ರೆ ೨ತಾಜ್ವೆ ಸತವೇ ಮುಂತಾದ ಒಂದೆರಡು 
ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ' ನಾವು ಇಲ್ಲಿ  ಫ್ರಬಿಟ್ಟ ರೂ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಭರತಖಂಡದ "`ದಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಮೇಲಿನ ಸಿದ್ಧಾ ) ಂತತ್ರಯದ' 
ವಿಚಾರದಿಂಡಲೇ ನಿಚಾರೆಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ 

ಅವೈದಿಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಜ್ಯ ಒನಾದಿಗಳು, ಕೆಲವರು ಆತ್ಮವಾದಿಗಳು ; 
ಕೆಲವರು. ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳು. ಈ ಪ್ರಜೇದಗಳಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಬಾಧಕವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ 
ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾಕೆ. ಅವರ ಮತದಂತೆ, ಅಹಿಂಸ್ಕೆ 
ಸ್ರೇಮ್ಮ ಸತ್ಯ, hairs ಮುಂತಾದವುಗಳ ' ಅನುಷ್ಕಾ ನವೇ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ರ ರನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ವಾದಿಗಳು ಈಶ ರನ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಈ 
ಸಾಧನೆಗಳ ಸಟ್ಟಿಗೆ” ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ರೆ... ಅಂತೂ ತಮ ತಮ್ಮ ಮತಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೋಧಿಸಿರುವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ಸಾಡುವ೩ ಇಲೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅವಸ್ಟಾ ಂತರದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಕು ವದೆಂಬುದು ಇವರೆಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ವಾದವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಈ ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ಸಾಧನಗಳು RE ಯಾರೊ 


ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಆ.ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ವೈದಿಕರೂ ಅವೈದಿಕಕೂ 


ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ನ ರೂಪ ಠಿ 


ಸಮವಾಗಿಯೇ ಹೊಗಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳಿಂದೆ ನಮಗೆ ನ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ 
ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವು ಸಿಕ್ಕೀತೆ? ಎಂಬುದೀಗ ರಚಾರಣೆೇ ಸರಾಗ ಜಿ 
ಅವೈದಿಕದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಸಿಕ್ಕುವ ಸ್ನ ರ್ಗಾದಿಸದಾಭಿಧೇಯವಾದ 
ಸದ್ಗತಿಯನ್ನು ನಿತ್ಯ ನೆಂದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಧನದಿಂದ ದೊರೆತದ್ದು ಹೇಗೆ 
ನಿತ್ಯ ನಾದೀತು? ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸ್ರಯತ [ಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ 


ತೆ ಸುಖವೂ ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಂತಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಹಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದೆಂದು ಯಾವ 


ವಿವೇಕಿಯೂ ನಂಬಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಧರ್ಮಗ್ರ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿರುವ ಸಾಧನಗಳಿಂದ "ಹೊಸದಾಗಿ ದೊರಕುವದಾಗಿರುವ ಸದ್ದೆತಿಯು ನಿತ್ಯಾ- 


ನಂದವಾಗಿರುವದೆಂದು ನಂಬುವದು ಹೇಗೆ ? ಯಾವದು ಕೃತಕವಾಗಿರುವಣೋ 
ಅದು 'ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು- ಎಂಬುದೊಂದೇ ನ್ಯಾಯವು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಒಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ ಕ್ರಿಯಾಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿರುವ ಯಾವದೊಂದೂ ನಿಶ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಜಿಂದಕೆ ಸ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೃ ವ್ರಿಯಾಗುವಹಣಗೆ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಹಿಂದೆ ವೈದಿಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ 'ಅಕ್ಷಯನಾದ ಸುಖವು ದೊರಕು 
ವದು-ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸ ್ರಿರ್ಗವೇ ನಿತ್ಯನಿರತಿ 
ಶಯವಾದ ಸುಖವೆಂದು ಅವರ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. "ಸೋಮಪಾನನನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಅಮೃ ತರಾದೆವು' ಮುಂತಾದ ಸೇದವಚನಗಳನ್ನು ಅವರು ಉದಾಹರಿಸು 
ತ್ರಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಈ ಮತವೂ ಮೇಲೆ ಬರೆದಿರುವ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
A ಆದ ಯಾನ ಫಲವೂ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಸರಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ವೈದಿಕಕರ್ಮದಿಂದ ಆಗುವ 
ಫಲವೂ ಅನಿತ ವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಯುಕ ಕ್ರವಾಗಿಯೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ, ಈ ನಾ ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲವೂ. ಇದೆ. “ತದ್ಯಥೇಹ ಕರ್ಮಜಿತೋ 
ಲೋಕಃ. ಕ್ಷೀಯತೇ ತ ಪುಣ್ಯಚಿತೋ ಲೋಕಃ ಶಕ್ರೀಯ 


ಚ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪುಣ್ಯದಿಂದಾದ ಸ್ವರ್ಗವೂ .್ವಯವಾಗಿಯೇಕೀರುನದೆಂದು 


ಸ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವನ್ನು ಕಂಡ ಕೆಲವರು ಮೂಮಾಂಸೆ ಸಕರು 
ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಆ ವಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸಿದ್ದರು, ' ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ : ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಚಮಕ್‌ ಹೊಸದಾಗಿ SE ಫಲವಲ್ಲ 


ವೆನ್ನುನದು ನಿಜ ; ಆದರೊ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಆ ಮುಕ್ತ ಯು 


ಸಿದ್ಧ 'ನಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂಡ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಫಲಗಳೂ ನಿಷಿದ್ಧ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೆಟ್ಟ "ಫಲಗಳೂ ಅಗುತ್ತಲೇಇರುತ್ತವೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನಿತ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಣೆ ಒಳ್ಳೆ ಯೆ ಕೆಟ್ಟ 
ಘಲಿಗೆಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವದೇ ಸಂಸಾರವು. ಇದರಿಂದ ತಫ್ಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವ 


ಛ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಟ್ರ oN 


ಮೋಕ್ಷವು. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಕಾಮ್ಯನಿಸಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಈಗ ನಾವು ಹೊಂದಿರುವ ದೇಹವು ಆಯುಸ್ಸು. ಕಳೆಸಬಳಿಕ ಬಿದ್ದು 
ಹೋಗಲು ಮತ್ತೊ ದು ಜನ್ಮವುಂಬಾಗಲು ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನೋತ್ತವ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ದೊರಕುವದು. ಹೀಗೆಂಬುದು ಅವರ ಮತವಾಗಿತ್ತು. 


ಆದರೆ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ದೋಷನಿದ್ದೇ ಇದೆ, ಅದೇನೆಂದರೆ: ಸಂಚಿತ 
ಕರ್ಮವು ರಾಶಿರಾಶಿಯಾಗಿ ಬಿದ್ದಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಫ ಫಲವಿಲ್ಲದೇಹೋಗುವದು ಟ್ರ 
ವಿಲ್ಲ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಿದರೂ ಆ ಸಂಚಿತಕರ್ಮವು ನಮ 


ಬೆನ್ನ, ೦ಟಿಯೇ ರದ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಕೊಳು ವದಕ್ಕೆ Sie ಸ 


ಕೆೊಿಹವ ನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆ ವನಿ ಒಂದು ಹೆಂಚಿಕೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು. ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ನವೇ ಆ ಸಂಚಿತಕರ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲ SRR 
ವದೆಂದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತೆಗೆದರು. ಆದರೆ ep ಅವರ 
ಇಷ್ಟಾ ರ್ಥವು ಕೈಗೂಡಲಿಲ್ಲ. ನೆಂದರೆ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವೂ ಸಂಚಿತಕರ್ಮವೂ 
ಕರ್ಮಗಳ ಆಗಿರುವಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕರ್ಮವು ಮತೊ ಇದಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವೆಂಬುದು 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅದು ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ರಿತ್ತದಂತೆ ಅಳಿಸಿಹಾಕುವದಿಂದು ಜಿ ಹೇಳಿದರೂ ಒಂದಿನ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮ 
ಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಮಾತ್ರದಿಂಡಲೇ ಮೋಕ್ಷವು 
ಅಯೆತ್ನವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುವದೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಮೂಮಾಂಸಕರ ಮತಗಳೂ ಈಗ ಇರುವದೇಇಲ್ಲ. 
ಒಂದುವೇಳೆ ಅವು ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ""ನಿಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ 


ಮೋಕ್ಷನಾಗುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಏನು ಚಾಕ್‌ ಸ ನಮ್ಮ ಮತಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ. 


ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ''_ ಎಂಬ ವಾದಿಗಳು ಇದ್ದೆ (ಇರುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ 
ವೈದಿಕರಿಗೂ ಅವೈದಿಕರಿಗೂ ಬರಿಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಾಗ್ತಾ ದವೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರು 
ತ್ರಿತ್ತ್ವೇ ಹೊರತು ಮೋಕ್ಷಸ್ತರೊಸವಾಗಲೀ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವಾಗಲಿ! ಇಂಥಾ 
ದ್ಲೆಂದೇನೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಇದಿರಲಿ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ವೈದಿಕರಲ್ಲಿ ಜ್ವೈತಿಗಳು, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತಿಗಳು, ಅದ್ಬೈತಿ 
ಗಳು. ಎಂಬ ಮೂರು ಬಗೆಯ ವಾದಿಗಳಿರುತ್ತಾರೆ ಇವರುಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಮೋಕ್ಷನಾದಗಳಲ್ಲವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವಾದವೇ ಸರಿಯೆಂದು ಜನರ 
ಮುಂದೆ ಇಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಅವರ ಮತಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ 
ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. | 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತದಂತೆ  ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪವು ಹೇಗಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು. 


ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರವರೆ ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ 


ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಅವರು ಹೇಳುವಜೇನೆಂದರೆ : ಜೀವನ ಫಿಜವಾದ 


ಜ್‌ 

42 ಪ 

ದ್ಯ 

HS | 
ಟ್‌ ರಾ 


ಈ 


ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವರೂಪ ೫ 
ಸ್ವರೂಪವು ಪಾಪರಹಿತವಾದದ್ದು, ಹಸಿಪ್ರಬಾಯಾರಿಕೆಗಳಿಲ್ಲದ್ದು; ಸತ್ಯಕಾಮಸತ್ಯ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಗಳುಳ್ಳ ದ್ದು. ಹೀಗಿದ್ದ ರೂ ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಇವನ ಸ "ಸೆ ರೂಪವು ಕರ್ಮ 
Ai ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿರುವದು ; ಅದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ ತ್ಮನನ್ನು ಸಂತತವಾಗಿ ಸು ಸ್ರತಿನಮಸ್ವಾರಅರ್ಚನಧ್ಯಾ ನಾದಿಗಳಿಂದೆ 
೨೪ ತತೆಯೂಡಿದರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಪರಮಾತ ನನ್ನು, ಸೇರಿ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಈ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯೇ ಮೋಕ್ಷವು. 
ಈ ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರಜೇಕೆಂಬುದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


"ಅಸೆಹತೆಸಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಸ್ವ ರೂಪ ಏವಾಯಮಾತ್ಮಾ ಸಂಸಾರದಶಾಯಾಂ 
ಕರ್ಮಾಖ್ಯಾವಿದ್ಯೆಯಾ ತಿರೋಹಿತಸ್ವರೂಪ॥ ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ 


ಆನಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪೋ ಭವತಿ' (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ೪-೪-೩) 


"ಅಯೆಂ ಸ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಪೆಸಂಪದ್ಯ 
ಅಯಂ ದಶಾನಿಶೇಷಮಾಪದ್ಯತೇ ಸ ಸ್ವರೂಪಾವಿರ್ಭಾವರೂಪಃ? 
(ಶ್ರೀಭಾ ಾಷ್ಯ ೪-೪-೧) 
"ತದಾರಾಧನರೂಪಾಣಿ ಚೆ ಯಾಗದಾನಹೋಮಾತ ಕಾನಿ ಸ್ತುತಿ 
ನಮಸ್ಕಾರಕೀರ್ತನಾರ್ಚನಧ್ಯಾನಾನಿ ಚೆ ತಜಾರಾಧನಾನಿ' 
(ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ ೩-೨-೪೦) 


ಯವ ಪ್ಯಹತಪಾಸ್ಮತ್ಚಾದಿಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಸರ್ಯನ್ನೋ ಗುಣಗಣಃ 


ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಜವಾನಿರ್ಭೂಕ ತಥಾಪಿ ತಸ್ಯ ತೆಥಾವಿಢತ್ವ 


ಮೇವ ಪರಮಪುರುಷಾಯತ್ತ ಮ್‌ | ತಸ್ಯ ನಿತ್ಯಸ್ಥಿ ತಿಶ್ಚ ತದಾಯತ್ತಾ' 
(ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ ೪-೪-೨೦) 
ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ei ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಒಂದಾನೊಂಡು ಕಾಲ 
ದೆಲ್ಲಿ ಜೊರಕತಕ್ಕದ್ದು. ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ ಶುದ್ಧರೂಪವು ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಅವಸೆ ಸ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭರ )ತಕ್ಕದ್ದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಕಾರ್ಯೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಥನನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತ ದೆಯಾದ್ದ 


ಶಿಂದೆ ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ಮದ ಫಲದಂತೆಯೇ ಕೃತಕವೆಂದೇ" ಆಗುತ್ತದೆ. ಜೀನನ 


ಸ್ವಭಾವವೇ ನಿತ್ಯ ಸುಖರೂಪವಾಗಿರುವದಾದರೆ ಅದನ್ನು pe ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಂ ಸಾಧೆನದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ WCE ಯುಕ್ತ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಗನಿ ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇಂಥಾ 
ದ್ದನ್ನು ನಿತ್ಯ i ಕರೆಯುವದು ಉಪಚಾರದ ಮಾತಾಗುವದೇ. ಹೊರತು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ್ಲ ನಿತ್ಯ ವೆಂಬ ಶಬ ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 

ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 0, ವಾದ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅನಿದ್ಯೆ ಯು ಮರೆಮಾಡುವದು ಸಾಧ್ಯವೆ? 
ಭು ನಿಚಾರಣೀಯವಾದದ್ದಾ ಗಿದೆ. 


ಹ ಸ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ದೆ ತಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ' ಮತವೂ 


ಶ್ರಿ RES: ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಬಹುಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೋಲುತ್ತದೆ. 


ಜೀವಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ಥೂಲದೇಹ, ಲಿಂಗದೇಹ್ಕ ಅಜ್ಜಾ ನ ಕಾಮ, ಕರ್ಮ- 


ಇವುಗಳು ಸರಮಾತ್ಮನ. ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಮುಸುಕಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದೆ ಆತನ ಅನುಗ್ರಹೆ 


ದಿಂದಲೇ ಆ ಮುಸುಕನ್ನು ತಿಗೆದುಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರ. 


ಮೇಶ್ವ ರನ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ SENSE ಹೊರಟಿವನು ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯ 
ET ಬೇರಿಬೇರೆ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಈ ಮುಸುಕನ್ನು KEE ಒನೆ 

ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಕಳಚಿಕೊಳ್ಳು ಶ್ತಾನೆೊ ಎಂಬುದು ಅವರ ಉಪದೇಶವಾಗಿರುತ್ತ ಇ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ದೇಶಕಾಲಾವಸ್ಥೆ ಗಳ ಕಟ್ಟು ಇರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಕರೆಯುವದು ಯುಕ್ತಿಯ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ “ಯತ್ತ ತಕಂ 
ತದನಿತ್ಯ ಮ. ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದ ನಿರೋಧೆವು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 
ತಕ 


"ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿಬ್ರಹ್ಮಗುಣಾ ಏವಾಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಮತೋ ಅಭೇದ 
ವೃಪದೇಶಃ' (ಬ್ರ. ಸೂ. ಭಾ. ೨-೩-೨೯) 

"ತ್ರಶ್ರೆ ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರಪ್ಪ ಸಾದಾನಿರ್ಭೂತೆಸ್ವರೂಪೋ ಮುಕ್ತ್‌ 
ಉಚ್ಯತೇ (ಬ್ರ. ಸೂ. ಭಾ. ೧-೩-೧೯) 

"ಯಥಾ ಭಕ್ತಿನಿಕೇಷೋತ್ರೆ ದೈಶ್ಯತೇ ಪುರುಷೋತ್ತಮೇ ತಥಾ 
ಮುಕ್ತಿನಿಕೇಷೋಪಿ ಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಲಿಂಗಭೀದಶಃ'(ಬ್ರ.ಸೂ.ಭಾ. ೩.೨.೨೧) 

"ಯೆಥಾದಿತ್ಯಸ್ಯ ದರ್ಪಣಾದಿವಿಶೇಷಾತ್‌ ಪ್ರತಿಬಿಂಜೀ ವಿಶೇಷಃ ಏವ 
ಮಾನಂದಾದೇರಹಿ' (ಬ್ರ. ಸೂ, ಭಾ. ೩-೨-೩೫) 

"ಅತ್ರೈವ ಚ ಸ್ಥಿತಿಸ್ತೇಷಾಮನ್ನರಿಶ್ಸೇ ಚ ಕೇಚನ | ಕೇಚಿತ್ಸರ್ಗೇ 
ಮಹಲ್ಲೋಕೇ ಕೇಚಿತ್‌ ತೆದಪಿ ಚಾಪರೇ? (ಬ್ರ.ಸೂ.ಭಾ. ೪-೪-೧೯) 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಮತಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜೋಷನವುಂಟು. ಅದೇನೆಂದರೆ : ಮೋಕ್ಷದ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪಾ 
ಧೀನವಾಗಿರುವದೆಂದು ಈ ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾ ಂತದವರೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾವದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದೋ ಅದು ಮತ್ತೊಂದರ ಆಧೀನ 
ವಾಗಿರುನದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದಸ್ವರೂಸವು ನಿಜವಾಗಿದ್ದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಊರುಗೋಲನ್ನು ಬಯಸಜಿಯೇ' ತಾನೇ ಸಚಿ ಸಿ ದಾನಂದಸ್ವರೂನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವೈದಿಕಮೋಕ್ಷನಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಪರಮಾರ್ಥ 
ಸ್ವರೂಸವಾಗಿರುವದನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪ್ಪತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು- 


| ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ತರೂಪ | 2 
ಎಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಜೀವನ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ 
ಸ ಸ್ವಕೊಪವು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು - ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ a 
ಶ್ರೀಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಆನಂದಕ್ಕೆ nd ಆನಂದವು 
ಗೂ 'ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಸ ಷ್ಟ ನಾಗಿ ಹೇಳಿಯೂಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್ವಾಧಿಕಾನಂದಸಂಪ್ರಾಪ್ಕ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿವ್ಯಾಸೃತಿಷ್ಟನಿ | 
ಮುಕ್ತಾ ನಾಂ ನೈವ ಕಾಮಸ್ಟ್ರ್ಯದನ್ಯಾನ್‌ ಕಾಮಾಂಸ್ತು ಭುಂಜತೇ 1 
| (ಬ್ರ. ಸೂ. ಭಾ. ೪-೪-೧೮). 


ತದ್ಯೋಗ್ಯತಾ ನೈವ ತೇಷಾಂ ಕದಾಚಿತ್‌ ಕ್ವಾಪಿ ನಿದ್ಯಶೇ | 

ನ ಚ ಯೋಗವಿಮುಕ್ತೋಸಿ ಪ್ರಾಪ್ನುಯಾನ್ನ ಚೆ ಕಾಮಯೇತ್‌ || 

ಅದರೆ ವೈದಿಕರಿಗೂ ಅವೈದಿಕರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಾಗಿರುವ 
ಅನುಭವವನ್ನೇ ಚತು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಿರತಿಶಯೆವಾದ ತವರು 
ಷಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವ ದರ್ಶನವು ಇಲ್ಲದೇಇಲ್ಲ. ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾ 
ರ್ಯರು ತಮ ಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಹೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೇ "ಸ್ರತಿಪಾಡನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ಹೇಳುವರೇನೆ.ದಕೆ : ಜೀವರುಗಳಲ್ಲರೂ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಸ್ತರೂಪರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾ ರೆ.: ಅವರ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ನಿತ್ಯಾನಂದ 
'ಲಕ್ಷ್ಮಾವಾ ಗಿರುವದರಿಂದಲ್ಲೇ ಅವರಿಗೆ ನಿತ್ಯಾನಂದ ಕಲ್ಪ ಚು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊಳೆ 
ಯುತ್ತಲಿದೆ. ಕಸೂ ಇ,ರೀಮೃಗದ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೂ ರಿಯು ಇರುತ್ತಿ ದ್ದರೂ 
| ಅದರೆ: ಸರಿಮಳವು ಎಲ್ಲೆ ಲಿಯೂ ತುಂಬಿರುವದರಿಂದ ಅದಿರುವ ಸಾ ನನು ಯಾವ 
ದೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದೇ ಆ 'ಮೃಗವು ಕಂಡಕಂಡಕಡೆಗೆ ಆ ಪರಿಮಳವನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ಕೊಂಡು ಅಲೆಯುವಂತೆ ಜೀವನು ತನ ದೇ ಆಗಿರುವ ಆನಂದಸ ರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿಯೆದೆ ಬಾಹ್ಯದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಿಷಯಗಳನ್ಳೆ ಸುಖವಿರುವದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಅದನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಿರುತ್ತಾಕೆ. ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಸಂಘಾತವೇ ತಾನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ 
ಸಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನಿತೃತ್ವ ವನ್ನೂ ದುಃಖಾಸ್ಸೃದತ ವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುತ್ತಾ ನೆ. ಮ )ಗಕ್ಕೆ ತನ್ನ "ನಾಭಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಸ್ತೂರಿ 
`ಇರುವದೆಂಬ ಅರಿವು ಉಂಟಾದಕೂಡೇ ಅಲೆದಾಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೃ ಪ್ರವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರೆ ಉಪದೇಶದಿಂದ ತಾನು ಅನಂದಸ್ವ ರೂಪನಾಗಿರುತೆ.ೊಬು 
' ಯಾವಾಗ ಓಂತುತೊಳ್ಳು )ಿನನೋ ಆಗ ಜೀವನು ಆ ಅನಂದಸ್ತ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ: ನಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಿೃತೃಪ್ತ ನಾಗಿರುವನು. ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ ದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು 
ಮವಹರಸಿರುತ್ತೆ. "ಜ್ಞಾ ಪಕಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ನ ಕಾಂಕನ್‌” (1 ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು 

ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. 


ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ನಮ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು. 
ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟು ವದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರವು. ನಮಗೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 


/ 


೮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ತ್ರ ದೆ ಅಸ್ಟೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಾರು ಯಾರಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಎಲ್ಲಿ, ಯಾವ. ನ ಅಸೆ 
ಯಲಿ ಈ ಅರಿವು ಆಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಅವರವರಿಗೆ ಆಗಲೇ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಜಿ ಟಕಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಬೇಕೊಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಬೇಕೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಔನ ಕದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿ ಯಾದರೂ 
ಆಗಬಹುದು ; ಆದರೆ ಅದು ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯು. ಉತ | ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಈಗಲೇ , 
ಇಲ್ಲಿಯೇ "ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ನುತೇ'. ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ನಿತ್ಯಾ 
ನಂದಸ್ತರೂಸವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಹ 
ಇದನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಗೂ ಹೋಗಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ 
ಆಗುವ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಬರುನಂತಿರುವದರಿಂದೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಶ್ನಕ್ತಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು 
ಅವೈದಿಕರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ, 


ಮಿಥ್ಯಾಸುತ್ಯೆ ಯೆನಿಮಿತ್ತೆತ್ವಾತ್‌ ಸೆಶರೀರತ್ವಸ್ಯೆ ಸಿದ್ಧಿಂ ಜೀನಶೋಪಿ 
ನಿದುಷೋಶರೀರತ್ವೆಮ್‌ | (ಸೂ. ಭಾಷ್ಯ. ೧- ಗು 


ನ ಹ್ಯಾತೈನ್ತಿಕೇ ಬಂಧನೋಸ್ಷೇ ಗತ್ಯುತ್ಯಾ ಸ್ತೀ ಸಃ 
`. (ಸೂ. ಭಾಷ್ಯ. ೧-೩- ೪೦) 


ದೇಹಾದಿಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸ್ತರೂಪವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವು ನಿಜವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲದೇಇದ್ದೆ ರ್ಕೂ ಅವುಗಳನ್ನು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಸುಖದುಃಖಗಳ ಏರು 
ಫೇರುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ವಪ್ನವು ಒಳ್ಳೆಯ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಆ ಅವಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಕೀಪಾನಿಗಳು ಬರುವದಲ್ಲಜಿ ತತ್ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ನಿಜವೆಂದೇ ಕೋರುವ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಸಂಚವೂ ನಮ್ಮ ಮುಂಜಿ ವಿಪ ೯ಡುತ್ತದೆ. 
ಆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಮನುಸ್ಯಸಶುಸಕ್ತಿಕ್ರಿಮಿಕೀಟಾದಿಗಳನ್ನೂ ಇತರ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಮನುಸ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ 
ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟೋದಾಸೀನರೂಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವುಗಳೆಂದೂ ಎಣಿಸಿಕೊಂಡು ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳ ಕೋಟಲೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಸಂಕಟಪಡುತ್ತಿರುವೆವು. ಆ ಅವಸ್ಥೆಯು ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಗೆ ಸಮವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಅನುಭವಿಸುವಾಗ ಜಾಗ್ರ 
ದವಸ್ಥೆ ಯೆಂದೇ ತೋರುವಡರಿಂದಲೂ ಜಾಗ್ರತ್ಸ್ವಪ್ನ ಪ್ಪಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಯಾನ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನೂ ಅನುಭವಾನುಸಾರಿಯಾದ ಯುಕ್ತ ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವದು 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ದೇಹಾದಿಗಳೂ ಹೊರಗಿನ ಪ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಅವು 
ಗಳಿಂದೆ ನಮಗೆ ಆಗುವ ಸುಖದುಃಖಗಳೂ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ತೋರಿಬರುವ 
ದೇಹಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಎಳ್ಳೆ ಸ್ಟೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸತ್ಯತ್ನ ವನ್ನು 'ಸಡೆಯುವದನ್ನೆ ಅರ್ಹವಾಗಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ನಾವು ಸಿಶ್ಚ ಯಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸ ವನ್ನು ಎಚ್ಚ ದಲ್ಲಿ" ನಿಂತು ನೋಡ 


ಬಾರದು. ಸ್ಪಪ್ಥವನ್ನು ಸ್ವಪ್ನದ ಅನುಭವದ 'ರೃಷ್ಟಿ ಯಂದ ನೋಡಬೇಕು. ಬಟ (ಉದ 


ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವರೂಪ ೯ 


ಎಚ್ಚರ, ಕನಸು ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ದೇಹಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದವು 

ಎಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು “ಮಿಥ್ಯಾಸ್ರತ್ಯಯನಿಮಿತ್ತೆತ್ಛಾತ್‌ ಸಶರೀರತ್ನಸ್ಯ ' 
ಸಿದ್ಧಂ ಜೀವತೋಷಿ ನಿಮುಷೋ ಅಶರೀರಶ್ಚೆಮ್‌? ಎಂದು ಬ್ರ. ಸೂ. ಭಾ. 
೧-೧-೪ರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ. | 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೊಸವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೇಹಾದಿಸಂಘಾತದ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧೆಸಟ್ಟಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಹೆಂಗೇ ಇಲ್ಲಬೇಇರುವದೆಂಬುದನ್ನು 


ಒಡೆ 


ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ಲೇಇರುವೆವು. 


\ 


ಸ ... *ಲೋಕೇಫಿ ಕಲ ಗಾಢಂ ಸುಷುಸ್ತೆಮಾಚೆಕ್ತತೇ ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತೋ 

.. 'ಬ್ರಹ್ಮತಾಂಗತಃ ಇತಿ? (ಬ್ರ. ಸೂ. ಭಾ. ೧-೩-೧೫) ಈ ರೀತಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಿದ್ರೆಯೆಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರನಂಚವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಿಂದಾಗುವ 
ಯಾವ ಸುಖದುಃಖಗಳೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ.. ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ದೇಹಾದಿಸಂಘಾತವೂ ಅಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಇಂಥಾದ್ದೊಂದು 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾದ್ದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಇಂಥಾದ್ದೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತೇ 
ವೆಂಬ ಅರಿನೇನೂ ನಮಗೆ ಆಗ ಆಗುವಡಜೇ ಇಲ್ಲ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಟುವ: 
ಈ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಎರುಪೇರುಗಳಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಾಗಲೀ ಯಾರೊಬ್ಬರ 
ಅವಲಂಬನೆಯಾಗಲೀ ಇರುವದೇಇಲ್ಲ. ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾನಡೊಂದು ತಾರತಮ್ಯವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಷ್ಟೃಸಂಚರಾಗಿ, ಶಾಂತರಾಗಿ ಶಿವಸ್ತರೂಪರಾಗಿ 
ಅದ್ವಿತೀಯರೂಪದಿಂದಿರುವದು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಎಂದು ಮಾಂಡೂಕ್ಯಶ್ರುತಿಯೇ 
ಮುಂತಾದವು ಹೇಳುವದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕಾನುಭವ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. "ಮಕ್ತೆ ಯಾನಜೊಂದರ ಅರಿವೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸುಖವಾಗಿ 
ನಿದ್ದಮಾಡಿಜೆನು' ಎಂದು ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ನಾವುಗಳು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಸುಷುಪ್ತಿ 

|... ಯಲ್ಲಿದ್ದ 'ಆನಂದಸ್ತರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಈಗಿರುವ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಎಂದು 
ಒದ್ಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವೆವು. | 


ಈ ಅನುಭವದ ನೆನಪುನಾಡುವಡೀ ಶಾಸ್ತ್ರದೆ ಕೆಲಸವು. ನಾವು ಜೀಹಾದಿ 
ಗಳುಳ್ಳ ವರೆಂದೊ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಒಂದಾನೊಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾನೊಂದು ವಿಷಯದಿಂದ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬಾನೊಬ 
ಪುರುಷನ ಅಥವಾ ದೇವನ ಹೆಂಗಿನಿಂದ ನಮಗೆ ಸುಖವು ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕೆಂತಲೂ ಭಾವಿಸಿ 
ದೇಹಾದಿಗಳನ್ನೇ ನಾನು ಎಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಸಂಕಟ 
ಪಡುತ್ತಿರುವೆವಷ್ಟೆ.. "ಇದು ನಿಮ್ಮ ಸ್ತರೂಪವಲ್ಲ, ನೀವು ಯಾವ ಕಾಲದೇಶವಸ್ತು 
ಪರಿಚ್ಛೇದವೂ ಇಲ್ಲದ ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭನಿಸಿದಂಥ ಆನಂಡಸ್ಟರೂಪರೇ.- ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿಕೂಟ್ಟು ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು ಕಳೆಯುವದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಸವೇ 
ಹೊರತು ಅದು ಇಲ್ಲದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 


೧೦ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಅನಿತ್ಯ ನೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು "ತತ್ತ 


ಮಸಿ, ("ಅದು ನೀನಾಗಿದಿ (ಯೆ',) "ಅಹಂ ಬ ್ರಹ್ಮ್ಮಾಸ್ಮಿ', (* ppt” ಹ್ಮನಾಗಿ | 


ದ್ದೇನೆ?) ಎಂದು ಈಗಲೇ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಸ್ಪ ಸ ಭು 
ಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಮುಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಡೆಯುವೆ Kei ಹ್ಮ 
ವಾಗುನೆ- ಎಂದು ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉನ ಸಯೋಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. “ತತ್ತ 
ಮಸೀತಿ ಸಿದ್ಧವದುಪದೇಶಾತ್‌ | ನಹಿ ತತ ತ್ರೃಮುಸಿ ಇತ್ತ ಸು ವಾಕ್ಯಸ್ಯ 
ಅರ್ಥಃ ತತ್ತ್ವಂ ಮೃತೋ ಭವಿಷ್ಯಸಿ ಇತ್ಯೇವಂ ನರಿಣೇತುಂ ಶಕ್ಯಃ” 
(ಸೂ. ಭಾ. ೩-೩-೩೨) ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಸಂಘಾತವು ನಾನು ತಿಂದ ಅನ್ನದಿಂದ 
ಆದದ್ದು. ಅದು ಅಜೇತನವು, ಸಾವಯನದ್ರ ವ್ಯವು. ಅನಿತ್ಯವೂ ಆದದ್ದು. ಇ 
ಅದನ್ನು, ತಿಳಿಯುವವನು. ನಾನು ಜೀತನನು, ES ತ್ಮನು- ಎಂದು 
ತಿಳಿದು. ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸ ಕಯ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತತ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ ಲಯ 
ಮಾಡಿ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನಿಂತು ನೋಡಿದರೆ. ಆತ ನೊಬ್ಬ ನೇ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಇರ 
ತಕ್ಕನನು ; ್‌ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಬರಿಯ ತೋಡು "ಕೂಪವ್ಪಳ್ಳ ದ್ದು ಎಂಬುದು- 
ಎಲ್ಲರೆ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ನೋಕ್ಷವು ಜೀವನ ನಸಿತ್ಯಸಿದ್ಧ 


ಸ್ಪಭಾವವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತಸಾಧನಗಳು ವ್ಯರ್ಥವೆಂಜೀನ ಗ ಅವರು ಹೇಳುವ 


ದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆ- ತಾನ ನಿಯಮಗಳೂ ಅಮಾನಿತ್ತಾದಿ ಸಾಧನಗಳೂ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಮನಗಾಣುವದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ನು ತಾನು ದೇಹಾದಿಸ ೦ಘಾತನು-ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಟ್ರಿ ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ನ್ರಿಯವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲಿನಿಂದ ಅಧರ್ಮ 


ವನ್ನಾದರೂ ಮಾಡುನದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿ ಯಾ ನೆ. ಯಾವಾಗ ದಾನ, ಧರ್ಮ, . 


ಸಕೋಟಕಾರೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅಚರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲುಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೋ 
ಆಗ ಡೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಜಯಾಂವೂ ಭ್ರಾ ಂತಿಯೂ ಕುಗ್ಗು ತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸಿನ 
ಚಾಂಚಲ್ಯವು ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಬಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು 
ಮಾತ್ರ ಷಃ ಜ್ಞಾ _ನಿಗಳಾದ ಸತ್ಪುರುಷರನ್ನು ಸೇವಿಸಿ ಅವರು ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರೋಪ 
ಜೀಶನನ್ನು ಶ್ರ ನಣಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಯುಕ್ತಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ಕೊನೆಗೆ ತಮ 


ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ತಾವೇ ನಿತ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಾತ್ಮ ರೆಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡು ವ 


ಆನಂದದಿಂದಿರುವದಕ್ಕೆ ಅಶಸಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ, ಅನುಭವವನ್ನೂ ಹೊಂದುಗಡೆ ಮಾಡುವ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವು ನಿಟಾಜರರಲದ. ಸಕಲರಿಗೂ ಮೆಚ್ಚಾ ಗು 


ತ್ತದೆ. ಎಂದು ನಂಬಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅನುರಕೃತಿಗಳ ಗುರಿ ಹಾಗು ಸಿದ್ದಿ ೧೧ 


೨. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಮರಕೃತಿಗಳ ಗುರಿ ಹಾಗು ಸಿದ್ಧಿ 


(ಡಾ|| ಕೆ, ಕೈಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ.) 


' 
₹9 


ವೇದಾಂತಾರ್ಥ- ಶೆದಾಭಾಸ- ಕ್ರೀರ-ನೀರ-ನವಿನೇಕಿನರ್ಮ | 


ನಮಾಮಿ ಭಗವತ್ಪಾದಂ ಪೆರಹಂಸಧುರಂಧರಮ್‌ lol 
೫ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೈತಿಪುರಾಣಾನಾಮಾಲಯಂ ಕೆರುಣಾಲಯೆವಮ | 

4 ನಮಾಮಿ ಭಗವತ್ಪುದಂ ಶಂಕರಂ ಲೋಕೆಶಂಕರಮ್‌ | ೨ || 
p ಗುರವೋ ಬಹವಸ್ಸನ್ತಿ ಶಿಷ್ಯವಿತ್ತಾಪಹಾರಕಾಃ | 

1 ನಿರಲಃ ಸದ್ಗುರುರ್ಯಸ್ತು ಶಿಷ್ಯಹೃತ್ತಾಪೆ-ಹಾರಕೆಃ ll 4 1 


1 ಹೈತ್ಸೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹಿಂದಿನವರು. ಸಲ್ಲಿಸಿರುವ ಈ ಸ್ರಶಸ್ತಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಟ್ರ” ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಪೂರ್ವವೂ ಅಸಾಧಾರಣವೂ ಆದೆ ಮಹತ್ತ್ವ ಒಡೆದು 
ಕಾಣುವಂತಿದೆ... ಭಾರತದ ಮೂರು ಸಾವಿರೆ ವರ್ಷಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕಸಾಹಿತ್ಯಸಾಧನೆ 
ಯೆಲ್ಲ ಶ್ರುತ್ತಿ ಸ್ಮೃತಿ, ಪುರಾಣ-ಎಂಬ ಮೂರೇ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದೊಂದೊ ಇಂದಿನ ಮುದ್ರಿತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಾರು ಬೀರುಗಳನ್ನು 
ತುಂಬುವಷ್ಟು ಗ್ರಂಥರಾಶಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಅಪಾರೆಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ನನ 
ಜೀವನದ ನಾಲ್ಲು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಸಾಧನೆಗೆ ಉಪಯೋಗ ಬೀಳುವ ಹಲವುಪರಿಯ 
ವಿಷಯಗಳಿವೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ತಪೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದರ 
ಸಾಧನೋಪಾಯಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವಾಗ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಮಹಾನುಭಾವರೂ ಭಕ್ತಿ, 
ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿಸ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಂದೊಂದು ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೆ ಲ್ಲ ನಿಸ್ಪಂದಿಗ್ಸ ವಾಗಿ ಸಮನ್ವಯಮಾಡುವ, 
ಏಕರೀತಿಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತತ್ತ ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಹೇಳುವ, ಮಹೆತ್ಪಾರ್ಯವು 
ನಮ್ಮ ವೇದಾಂತದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಬೆಳಗಿದ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಸಾಲಿಗೆ ಬಂದಿತು. 


ಆದರೆ ಆ ವೇಳೆಗೆ ಆಗಲೇ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಾನಾ ರೀತಿಗಳಿಂದ 
| ಪರಿಷ್ಟೆ ರಿಸಿಕೊಂಡು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಮೋಕ್ಷನಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ್ಯ ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ವಮಿನಾಮಾಂಸಾ ಮುಂತಾದ 
ದರ್ಶನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳು, ಪ್ರ ಬಲವಾಗಿದ್ದು. ಈ ಎಲ್ಲ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳನೂ 
 ಸಮೂಲವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿ "ಆತ್ಮ'ವೂ ಇಲ್ಲ "ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ'ವೂ ಇಲ್ಲ- ಎಂದು ವೈಚಾರಿಕ 
ನಾಧಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳೂ "ಈಶ್ವರ', "ಸೃಷ್ಟಿ'_ 


ದ್‌ 
೧೨ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ರಾ 


ಬಹುದೆಂಬ ಜೈನಸಿದ್ಭಾಂತವೂ ; ಶಕ್ತಿ, ಶಿವ ಗಣಪತಿ ವಿಷು ನಿ, ಸ್ವುಂಡೆ- ಇತ್ಯಾದಿ 
ತಾವು ಹೇಳುವ ದೇವತೆಯೇ ಸರ್ವಾಧಿಕವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ನಿವಿಧ ಆಚಾರಗಳನ್ನೂ ಬಣ್ಣಿ ಸುತಿ ತ್ರಿದ್ದ ಪ ಪೌರಾಣಿಕ” ತಾಂತ್ರಿ | ಚಾ ಗೂ 
ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ "ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ ವು, ಇವನ್ನೆ! ಲ್ಲ ಶುದ್ಧ ನೇದಾಂತದೆ 
ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದ ನಿಷ್ಟ ಕ್ಷನಾತವೂ ವ್ಯ ವಸಿ ಗತವೂ' ಶಾಸ್ರೀಯವೂ 
ಆದ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿ, ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಷ್ಯನು ಕೂಡೆ ಅಂದಿನ 
ಅತ್ಮಂತ ಅಗತ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾ ತ್ತು. ಹೀಗೆ ನೇದಾಂತಸಾ ಪನ್ಮ್ಕೆ ಪರಮತ 


ನಿರಾಕರಣೆ ಈ ನ ಮಹಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ "ನ ತ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ' 


ಎಂಬಂತೆ ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಭಗವತ್ಪಾ ದರನ್ನು ಜನತೆ ಶಂಕರನ ಅವತಾರ 
ನೆಂದೂ ಜಗದ್ಗುರುಗಳೆಂದೂ ಗೌರವಿಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಶ್ಚರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಕೇರಳ 
ದಿಂದ ಕಾಶಿ ಶ್ಮೀರದವರೆಗೆ, ಕಂಚಿಯಿಂದ ದ್ದ 'ರೆಕೆಯವರೆಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಲ ಸಂಚರಿಸಿ 
ಜನಜಾಗೃತಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂತೆ ದ ಕಾಗ ಪ ಕ್ರ ಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿರು 
ವಂತಹ ಆಮ್ನಾ ಕ ಮಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಿದ ಕಾರ್ಯ ಚಿಂತಿಸಿದಷ್ಟೂ ವಿಸ್ಮಯ 
ಕಾರಿಯೆನಿಸುತ್ತ ಡೆ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ *ಜೀಶೆಡ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೂ ಒಬ್ಬ ನೇ ವ್ಯಕ್ತಿ 


ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಭಕ್ತಿ, ಕಾರ್ಯೆಶೀಲತೆಗಳ, ಕೆ ಕೇತ್ರದಲ್ಲೆಲ್ಲ 'ತಿಸಾಧಾರಣ 


ವಿಜಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದ ಕ್ಸು ನಾವು ಕಾಣಲಾರೆವು. ನ್‌ ಚಾರ್ಯರ ದಿಗ್ವಿಜಯ 
ತು Ee ಆವರ ಶಿಷ್ಯ ರಲೊ ಬ್ಬ ದೂರದೆ ಬೃಹದ್ಭಾ ರತದ 

ದ್ವೀಪಾಂತರವಾದ ಕಾಂಬೋಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಸಲಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಯ ದೊರೆಯಿಂದ ಬರೆಸಿರುವ 
ವ ಶಾಸನವನ್ನು ಡಚ್‌ ನಿದಾಂಸರಾದ ಸೀಡಿ (೮೧೮669) ಎಂಬುವರು 
“ಕಾಂಬೋಡಿಯಾದ ಸಂಸ್ಥ ಎತೆ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ 


ದ್ಹಾರೆ..' ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅವರ ಉದ್ದಾ ರವಿದು. 


ಯೇನಾಧೀತಾನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಭಗವಚ್ಛಂಕರಾಹ್ಹಯಾತ್‌ | 
ನೀಕೇಷಸೂರಿಮೂಧಾನ ಕಿಮಾಲಾಲೋಲಾಂಫ್ರಿಪಂಕಜಾತ್‌ I 


ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರ ಚರಣಕಮಲಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಸಕಲ ವಿದ್ವಜ್ಜನರೂ 


ತಲೆವಾಗಿ ಪೊಡಮಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಯಾವ ಅಚ್ಚ ರಿಯೂ ಇಲ್ಲ ; ಏಕಂದರೆ ಇನ್ನು ಶತ 


ಮಾನಗಳು ಸಂದರೂ, ಇಂದಿನ ನಿದ್ವಜ್ಜ ನನ ಕೂಡ ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿ ಲ ಅವರನ್ನು ಜಃ 
ವಂತರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರ ಗಣ್ಯ ಕೆಂದು ತಲೆವಾಗುವದನ್ನು ನಾವೇ ಹ ಉತ್ತಿ ದ್ದೆ "ವೆ. 


2 
ಸರ್ವಜ ರಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ks ಜ್ಞಾನೆರಾಶಿಯನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ» 


ಕಾಲಸತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ಶ್ಲ ನರಹೆಸ್ಯನನ್ನೂ ಸ್ರಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡ ಲ 
ಹೊ ರಾದುದರಿಂದ "ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮದೇ ಪಿ "ಹೊಸ ಸಂಥವೊಂದನ್ನು ಪ್ರಚಾರ. ' 


ಇವುಗಳೊಂದನ್ನೂ ಒಪ್ಪದೆ ಅಹಿಂಸಾದಿ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಕೇವಲ ಜಾ ನದವರೆಗೆ ಏರ 


"ಸಾನ ಈ ಹಿ ಮಾ EA CR Ye ph PRN EC ಇರರ ಸಾಯಕ ಸವಿ a ಗಾಡಾ Sy ಸತಾ 
$ K ಭಾ [ 3 p 5 ಜಿ ತೆ ಭಯ YN 
ವ್‌ ; ಸಾ - ws ಸ «4 3 x ZI / ಗೆ, 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಮರಕೃತಿಗಳ ಗುರಿ ಹಾಗು ಸಿದ್ದಿ ೧೩ 


ಮಾಡಲು ಹೊರಡಲಿಲ್ಲ, ಇದ್ದ ಪಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಗುಣ-ದೋಷಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿತೋರಿಸಿ, 


ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏಕೈಕ ಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾ 'ನಮಾರ್ಗ ' ಅಪ್ರತಿಹತವಾಗಿ ಎಲ್ಲೇ ಲೂ 
ಸಮಾದೃ ತವಾಗುವಂತಹ ಸಮನ್ವಯದೃಷ್ಟಿ ಸಿಯನ್ನು, ವಿಚಾರೆಸರಣಿಯನ್ನು, 


| ಬಡಿದರು. ಇಂದು ನಾವು “ಜ್ಞಾನ” ಎಂಬ ಅಬ ವನ್ನು ಸಿಕ್ಕಂತೆ ಬಳಸಿ ಅಪ 


ವಾಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದೇವೆ, "ನಿದ್ಗಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೇ ಮನ 


: ಬಂದಂತೆ ಬಳಸುತ್ತೇವೆ, ಆದರೆ "ವೇದಾಂತ'ಕೈಲ್ಲ ಗಂಗೋತ್ರಿಯೆಂತಿರುವ ಉಪ 
' ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಭಾರವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಚ್ಚ ನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ "ಜ್ಞಾ ನ 
ವೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ ; ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದದ್ದು ಮಾತ್ರ "ವಿದ್ಯೆ'. ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಜ್ಞಾನ”, " ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ 'ಗಳಲ್ಲದ ಮತ್ತಾ ್ರಾವುದಕ್ಟೂ ಆ ಬು ಅನ್ರ್ರಯಿಸ ಸ 
ಅಮರಕೋಶದಲ್ಲಿ ಕೂಡ "ಮೋಕ್ಷೇ ಧೀರ್ಜ್ಞಾನಮ್‌” ಎಂದು. ಸ್ನಂದಿಗ್ನ ವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಅದನ್ನು ನಾವಿಂದು ಮರಿತಿದ್ದೇಷೆ. ಟಬು ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲ 


ಸ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನಪ್ನೇ ಕುರಿತವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾದನರು ಮಾತ್ರ ಅವರೆ 


ಉಕ್ತಿ ಯಂ ಅಮೃತದ. ಒಂದೇ ಬಿಂದುವಿನಿಂದಲೂ ತನ್ನ ' ಜನ್ಮಸಾರ್ಥಕ್ಕ ವನ್ನು, ಪಡೆಯ 


ಬಹುದು. ಸಂಸಾರವನ್ನು ದಾಟ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ, ಹುಡು 


ಅದ್ರೈತಾನುಭವವೇ ಭಾರತೀಯ ಯಷಿದರ್ಶನ ಸನಾತನ ಜ್ಯೋತಿ. ಅದು 
ಸರಮಾರ್ಥ. . ಆ ಪರಮಾರ್ಥದ ಸಾಧೆನೆ ಮನುಷ್ಯಜನ್ಮದ ಸರಮೋಚ್ಚ ಸಿದ್ದಿಯೂ 
ಅಹುದು. ಅದು ಹೊರಗಿಂದ ಬರುವಂತಹೆದಲ್ಲ ; 6 ಕ್ಸ ಬರು 
ನವಂತಹುದು. ಹಾಗೆ ಪರಮಾನುಭನನನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಸಿಷ್ಕವಾವ ಮದೇವಾದಿಗಳಂತೆ 
ಪಡೆಯಲು ಉಚ್ಚ -ನೀಚವೆಂಬ ತಾರತಮ್ಮವಿಲ್ಲದೆ ಮಾನವಮಾತ್ರ ರಾದೆ ಸಕಲ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಹಾಟ. ಪೂರ್ವಪುಣ್ಯಾ ತಿಶಯದಿಂದ, ಗುರುಕೃಪೆ ಯಿಂದ 
ಕೆಲನರಿಗೆ ಅದು ಬೇಗ ಸಿದ್ಧಿಸಬಹುದು ; ಹಲವಶಗೆ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ರ್‌ 


ಸಜಜ ಜನ್ಮಜನ್ಮಾ ಂತೆರೆಗಳಲ್ಲಿ ಸದಿ ಸಬಹುದು. Vg ಮೋಕ್ಷ ಬೇಕೆಂಬ 


ಯಕೆ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿ "ತಟೆಜೋರಿದಲ್ಲದಿ ಬ ಬರನ ಅವನು 


ಕ್‌ ಹೆಜೆ” ಯನ್ನೂ ಜಡ ಸಾಫ್ಟ ಯಾವನಿಗೆ: ತಾನು-ತನ್ನದ್ದು. ಅಸೆ-ಅನಮಿಸ, 


ಹೆಣ-ಹೆಣ್ಣು- po ವ್ಯಾಮೋಹಗಳುಂಟೋ, ಯಾವನು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿ, 


| ಮುಂತಾದ! ಗುರಿಗಳಿಗಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತಿರುವನೋ, ಯಾವನು ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದ 


ಮನಸ್ಸನ್ನು ದೂರವಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಮಫ ಯಾವನಿಗೆ ಸಾ ರ್ಥ. ಪರಾರ್ಥಗಳ ಭಿನ್ನತೆ 
ತಸ್ಸದೋ, ಅಂತಹವನು ಬಹ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗನು ಇಹಲೋಕದ ಸಕಲ 
ಪ್ರಾ ಚಿತ ವ್ಯ ಸರಾ ಮಾನನನ ಬ್ರ ಹ್ಮಚ್ಚ್ಯಾ ನಕ್ರೆ ಅಡ್ಡ ವಿರುವ ಮಾಯಾ 


| ES 


ಮಾನವನಿಗೆ ಹುಟಿ ಸ, ನಿಂಡೆಲೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಗೆಗಿನ ಅಜ್ಞಾನ ಮುಸುಕಿ 

ಗಿ 
ರುವದರಿಂದ, ಸಹಜನಾಗಿಯೆ ಶಾನು (ಜೀವ)- ಪರೆ ; ಆತ್ಮ -ಜಗತ್ತು ; ಜೀವ 
ಈಶ್ವರ- ಬೇರೆಬೇಕೆಯೆಂದೇ ಭೇದಭಾವನೆ i ದ ಢವ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧೪ | ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ತನ್ನ. ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಯ ಬಗೆಗೆ ಅದು : ಪರಿಪೂರ್ಣನೆಂಬ ಭತ ಡಿ ಇಂದಿನ 
ವಿಜಾ ನದ. ಇತಿಹಾಸ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಒಬ್ಬ ಮಹಾ ವಿಜ್ಞಾ ನಿ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿ 
ದ್ದನ್ನು ಅನನಿಗಿಂತೆ ಬುದ್ಧಿವಂತನಾದ Md ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸಿ ನಿ ಸುಳ್ಳೆಂದು 
ಕದಿ) ಮತ್ತೊ ದನ್ನು ಸತ್ಯವೆ ವೆಂದು ಸಿದಾ ಿಂತಿಸುತ್ತಾನೆ. ne ಚ 
ವಿಜ್ಞಾ ದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಸಾಗಿವೆ. ಆದರೆ 
ಮಾನವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಯಾವ 
ಯಂತ್ರ-ತಂತ್ರಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರ ಟಂ ಅಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ ಯೊಂದೇ 
ಸಾಧೆಕ, ಇದರ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪ್ರಪುಲ್ಲ ನಿದರ್ಶನನೇ ಭಗವತ್ಪಾದರ ಪ್ಲ ಸನ್ನ. ಗಂಭೀರ 
ವಾಕ್ರ್ರಜರ್ಶನ- ಸಹಿ ಅಧವಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರನೇ ಮಾಟ 
ಪರಮಗಂತವ್ಯ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನೆಂದರೂ ಅದೇ ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೂ ಅದೇ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದು ಸುನಿಶ್ಚಿತವಾದ್ಯ ಪರಮಾರ್ಥ. ಇರುವದೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ -ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ. ಈಶ್ವರ-ಜಗತ್ತು-ಜೀವ ಎಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಅಜ್ಜಾ ನದ ಫಲವಾಗಿ 
ಬೇಕೆಬೇರೆಯೆನಿ ಸ ತೋರಿಕೆಗಳು ; ಈ ಶೋರಿಕೆಗಳು ನಿಷ್ಟಲವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ನನ್ಮು ಲೌಕಿಕ ಅಥವಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಜೀವನದೆ ಸಕಲ ಅಂಗಗಳನ್ನೂ ಅವೇ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ನಮ್ಮ ಸುಖದುಃ ಖಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮನನ್ನು 
ತಪ್ಪಿ ಸ್ಕಿ ಶಾಶ್ವತ ಆನಂದ ನಮ್ಮದಾಗುವಂತೆ ಯತ್ನಿಸಲು ಹೊರಟನರಿಗೆ ಈ 
"ಆಜ್ಞಾ ನ' ಚಾ "ಅವಿದ್ಯೆ' ಅಥವಾ " ಅಧ್ಯಾಸ ಸ್‌ ಬೊಡ್ಡ ಅಡ್ಡಿ. ಮಾಯೆ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡಲು ಬಳಸ ಸುವ "ಚಿನ್ನದ ಪಾತ್ರೆ” ಯಿದು, ("ಹರಣ ಣ್ಮಯೇನ 
ಪಾತ್ರೇಣ ಸತ ಸ್ಯಾಪಿಹಿತಂ ಮುಖನರ್‌”). ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಪಾರ ಕೇವಲ ಹ 
ವೇದ್ಯ; Ak ಸಾಧಕಗಳೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಾದ «ತತ್ರ ಸಮಸಿ? 
"ಹೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ" ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ. ಆ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳ ಸು 
ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನಗಳಿಂದೆ. ಮಾತ್ರ ಅಖಂಡಾನುಭವ ಲಭ್ಯ.  ಮಿಕ್ಕವರ 
ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಹ ಅದಕ್ಕೂ ಬಹುದೂರೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಭೇದೆಮಯ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ “ಮಾಯಿ 
ಅಥವಾ "ಮಿಥೈೆ' ಯೆನ್ನುವದು ಹೇಗೆಂಬ ದೊಡ್ಡ ಶಂಕೆ ES ಸವಾಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸ ಸಂಪ, ್ರದಾಯನಿಷ್ಠರು "ಅ ಧ್ಯಾ ಹೀ ಪ? 
"ಅಫವಾದ' ಎಂಬ ನಿರೂಪಣತಂತ್ರದಿಂದ ಬಿಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಭಕ್ತಿಪ್ರತ್ಯಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ | ಪದಸಂಜ್ಞೆ ಬಾರದೆ ಹೋಗುವ 
ದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯ ಯ ಹೆತ್ತುವದಕ್ಟ ಒಂದು ಸೂತ್ರ, : 
ಸ ರೋಪವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸೂತ್ರ ಹೇಳುವ ತಂತ್ರದೊಡನೆ 
ಇದನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲು ಪ್ರ ಸಂಚ-ಈಶ್ವ ರ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ "ಬ್ರಹ ನೇ 


ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಅಮರಕೃತಿಗಳ ಗುರಿ ಹಾಗು ಸಿದ್ದಿ ೧೫ 


ಎಂದು ಅಧ್ಯಾರೋಪಮಾಡಿ, ಅನಂತರ ಯಾವದೂ ಅಲ್ಲ ("ನೇತಿ, ನೇತಿ') ಎಂದು. 
ಅಪವಾದ ಹೇಳಿದಾಗ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ವೆ ತವಷ್ಟೇ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಉಳಿಯುವ 
ಪರಮತತ್ತ್ವ. ಬ್ರಹೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಆರಂಭಯೋಗ್ಯವಾದ ಒಂದೂ ಅವಕಾಶವೇ 
ಇಲ್ಲದ್ದ ನ್ನ್ನ ಗಡ ಆಚಾರ್ಯರು ಮೊದಲು ಅದಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯಾಗಿ "ಅಧ್ಯಾಸ' ದೆ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. . ಔಪನಿಸದದರ್ಶನದ ತಿರುಳ ಇದೆಂಬುದನ್ನು 
ಇವರಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸುಂದರೆ-ನಾಂಡ್ಯರೂ ಗೌಡಪಾದರೂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದರೂ, 
ಇವರಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ ಆಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತು, 
Jul ಅಥವಾ ಸ ಸ್ಕ್ರೃತಿ, ಮತ್ತು ಬಾದರಾಯಣರೆ ಸೂತ್ರಗಳು ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ 
ಅದ್ವೈತವೊಂದೇ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹಾಗು ಯೋಗ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಅಮೋಘ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ ಯಶಸ್ಸು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಚ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೆ ತೋಚದಂತೆ ಎಳೆದೆಳೆದು ಅರ್ಥ. 
ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಕೌಶಲ ಜು ಇರಬಹುದು : ಆದರೆ ಇರುವ ತತ್ತ್ವ 
ಮಾತ್ರ ಆದರಿಂದೆ ಬದಲಾಗಲಾರದು. ಶಾಶ ತತ್ತ ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಥಕ್ಕೆ ಬಾರ 
ದಂತೆ ನೇರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡುವ ಏಕೆ ಕಮ ಭಗವತ್ಸಾದರದು. ಅವರ ನುಡಿ 
ಕನ್ನಡಿಯಂತೆ ನಿರ್ಮಲ. | 
3 
ಅಚಿಂತ್ಯವೂ, ವಾಜ ಶನೋಯುದ್ಧಿ ಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವೂ ಆದ ಬ್ರಹ ತೆತ್ತ 
ವನ್ನು ತ ಹೇಗೆ' ಸುಲಲಿತ ಲೌಕಿಕದೃಷ್ಟಾ ತಗಳ ನಕ ತ 


| ಭಾಷಿಕಶಬ್ದ ಗಳ ಜಟಲತೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಆಸ್ಪದನೀಯದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆಂಬು 


ದಕ್ಕೆ ರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ig ಭ್ರ 


(1) "ಜೀವ'ನೇ ನಿಜವಾಗಿ "ಬ್ರಹ್ಮೆ'ನಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವಾದಿಗಳ ಅನುಭವ ಲವಲೇಶವೂ ಏಕೆ ಬಾರದು? ಎಂದು ಪ್ರ ಶ್ನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 


| ಚ್ರಚಾರ್ಯರ "ಉತ್ತರ : (ಇದಕ್ಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲೇ ನಿದರ್ಶನಗಳಷೆ. ಅಗಿ ಗೆ 


ಉರಿಯುವ್ಕ ಬೆಳಗುವ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ಗಳಿನೆಯಸ್ಟೆ. ಆದರೆ ಅರಣಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವಾಗ 
ಆ ಸಾನುರ್ಥ್ಯಗಳು ಅರಿವಿಗೆ ಡವ ಅಡಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆ $.: ಬೂದಿ ಮುಚ್ಚಿ 
Sh ಹಾಗೆಯೇ ಅಡಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆ ? ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಒಡ್ಡಿ ದ 

ನಾಮ' “ರೂಪ'ಗಳನ್ನು ತಳೆದಿರುವ. ದೇಹವೆಂಬ ಉಸಾಧಿ ಸೇರಿದಾಗ ತನ್ನ ನಿಜ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಐಶ ಿರ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿಡುವ ಭ್ರಮೆ ಆವ ದಾಗ 


ತ್ತದೆ [ದ್ರಿಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ. 8-2-6. 


(2) ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂನ್ಯಾ ಸವೇ ಏಕ ಅಗತ್ಯ 
ಎಂದು ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಉತ್ತರ ::: "ಯಾರೂ ಹೀಗೆಂದೂ ಹೇಳಲು 


Ng 


೧೬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ ಪ್ರಕಾಶ 


ನಾ ವಚಾ ಸಾ ಪಾನ ಸಾ ಖಾನಾ ಕಾಕಾ ಸ ಅಕಾ ಕಾಕಾ ಘಸಾಗಘೂಾ ಗಾಗಾ ಗ ಲೂ 


ಬರುವದಿಲ್ಲ- "ಜೀವದತ್ತ, ಯಜ್ಞದತ್ತ, ಇಬ್ಬರೂ ಮಂದಬುದ್ಧಿಗಳು ; ಆದರೆ 
ಅನರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ತುಂಬಾ ಬುದ್ಧಿವಂತ ಎಂದು, . ಆದರೆ ದೇವದತ್ತ ಯಜ್ಞದಕ್ತ, 
ಇಬ್ಬರೂ ಮಂದಬುದ್ಧಿಗಳು ; ನಿಷ್ಣುಮಿತ್ರ ನಾದರೋ ತುಂಬಾ ಬುದ್ಧಿ ವಂತ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕ ನಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ SLA ಮೂರು ಆಶ್ರಮದನರಿಗೂ ಪುಣ್ಯಲೋಕ 
ಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿದೆ : ಆದರೆ. ಆತ್ಮತತ್ತ ಎದೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಶ್ರಮಿ 
ಯಾದ ಸಂನ್ಯಾ ಒಗೆ ಮಾತ್ರ |? [ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ: 3-4-20] 


(3) ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೊಂದನ್ನೇ ಏಕೆ ಕಾರಣನೆನ್ನ ಬೇಕು? ಆಚಾರ 
ಅಥವಾ ಶೀಲನನ್ನೂ ಏಕೆ ಕಾರಣವೆನ್ನ ಬಾಕು? ಸ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಚಾರ್ಯರೆ ಉತ್ತರೆ ಬಾ ಸಾಕಾಗಿರುವಾಗ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಕ 'ಲವನ್ನೂ 
ಕಾರಣವೆನ್ನ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕಾಲಿಂದ ಓಡಲು ಸಾಧ್ಯೆವಿರುವವನು ಹ ಮಂಡಿ 
ಯಿಂದ ತೆವಳುತ್ತಾ ಓಡತೊಡಗುವದಿಲ್ಲ.'' [ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ. 8-1-10.) 


(4) ಅಜ್ಞಾ ನ, ಸಂಶಯ, ವಿಷರ್ಯಯ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧೆಕಗಳಿಲ್ಲದೆ 

ಎ Hy "ತತ್ತ ಶಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಸಕೃತ್‌ ಶ್ರವಣ 
ದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನುಭವನಾಗಬಹುದಲ್ಲವೆ 9. ಅದರೆ ಆವೃತಿ ತ್ರಿಯ ಅಗತ್ಯ ನೇನು? 

ಎಂದು ಪ್ರ ತ್ನ. ಆಚಾರ್ಯರ ಉತ್ತರ :-- "ಇಂತಹ ಗು! ಬಾಸ! 

ವಾದ ಪರಮಾತ್ಮಾನುಭವವು ಯಾರಿಗೆ ಬೇಗ ಉಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗಷ್ಟೇ 

ತ್ತಿಯ ಅಗತ ವೆನ್ಸಿರಿ. ಆ 'ವಾಕ್ಯಭ ೫ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ದೂರಮಾಡಿ ಸುಮ್ಮನೆ 

ಸಾ ಅವನನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸಿದೆಕೆ ತಾನೆ ಏನು ಫಲ? ವರನನ್ನು ಕೊಲ್ಲ 
ನ ಯಾರಾದರೂ ಅವನಿಗೆ ಮಗಳನ್ನು ಮದುನೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾ ಕಿಯೆ ? 

.. [ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ. 4-1-2] 

ನಿಜವಾಗಿಯೊ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯೇ. ಭಾರತಾಂಜಿಯ ಕನ್ಯೆ. ಅವಳ 

ಸೌಭಾಗ್ಯವುಳಿಯಬೇ ಕಾ *ಡರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದಲೇ ಸರಿ. ಇದು ಹಡ 


`` ಪರಮಾರ್ಥ, : ಇದು. ಅದರ ಅಭಾಸ ಎಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿವೇಕ ಸರಮಹಂಸರಾದ 


ಭಗನತ್ಪಾದರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯಬಹುದು. "ಇದು ಹಾಲು-ಇದು ನೀರು . 


ಎಂಡು ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಹಗರಟ ಬ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೂ 
ಅಜೆ ಹ್ರತಪರಂನರಿಯು ದೀರ್ಫವಾದದ್ದೇ ಇತ್ತು ; ಅವರ ಬಳಿಕವೂ ನಾನಾ ಶಾಖೋ 
ನರಾಸೆಯಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೆಳೆದಿದೆ. ಅದಕೆ ಪ್ರಾಸಾದಿಕವಾಣಿ ಅವರದೇ. 


ಅದರಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ ಜಲದ ತಿಳಿನೀರಿನ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯೂ ಇದೆ ; ಅಗಾಧವಾದ ಆಳವೂ ' 


ಇದೆ; ಸರಮಪಾವನತೆಯೂ ಇದೆ. 


ದಿಕ್ಕಾಲಾದ್ಯ :ನವಚ್ಚಿ ನನ್ಸ್ಟಿನಂತೆಟಿನ್ಮಾತ್ರೆ ತೈಮೂರ್ತೆಯೇ | 
ಸ್ವಾಸುಭೂಕ್ಯೀಕಮಾನಾಯ ಗ ಶಾಂತಾಯ ತೇಜಸೇ || 
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ಕರೆದಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನ-ಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳು ೧೭ 
TSN ESTES 
೩. ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನ-ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
_. (ನೇ॥ ಬ್ರ! ಶ್ರೀ॥ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಕನಿ ದೇವರಾಯ ಕುಲಕರ್ಣಿಯನರು, ಬೆಂಗಳೂರು.) 


ಎರಡು ಭಾಗಗಳು 


ನೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಟ್ಟು ಕ್ಟೋಡೀಕರಿಸಿದರೆ ಎರಡೇ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಡಕಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. (೧) ಸಾಧನಸಾಧ್ಯ (೨) 
ಸಾಧನಸಿದ್ಧಾಂತ- ಎಂಬ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. | 


ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ, ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮಾದಿ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ಹಾಗೂ ದಕ್ಷಿಣಮಾರ್ಗದಿಂದ ವಿತೃಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದ 
ದನ್ನು ಸಡೆಯುವದ್ಗೆ ಉಪಾಸನಾಸಹಿತವಾದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದೆ 
ವರೆಗಿನ ದೇವತಾಲೋಕಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವದು, ಹಾಗೂ ಅಶ್ವಮೇೇಥೆದಂತಹೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ್ಕಯಜ್ಞ ಅಥವಾ ಅದರೆ ಉಸಾಸನೆಯಿಂಡೆ ಮುಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹಿರಣ 
ಗರ್ಭನೇ' ಆಗುವವರೆಗಿನ ಪದವಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪಟ್ಟಿವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ವರೆಗೂ ಎಲ್ಲವೂ “ಸಾಧನಸಾಧ್ಯ?ವೆಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶತಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಐಶ್ವರ್ಯ, 
ಧನ, ಅಧಿಕಾರ, ಬಲ-ಇತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಭಂಗುರಗಳಾಗಿದ್ದು ಕೊನೆಗೆ ಮೃತು 
ನಿನ ಬಾಯಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಹೋಗುವದೇ ಗತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಲ್ಪ ವಿವೇಕವುಳ್ಳನರೊ 


 ಸೆಹೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯೋಗಾದಿ 


ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಸನಾದಿಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದರ ಫಲವಾಗಿ. ಹೊಂದ 
ಬಹುದಾದ ಅಣೆಮಾದಿ ಅಷ್ಟಮಹಾಸಿದ್ದಿ ಗಳು ದೇವತಾಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ, ವಾಕ್‌ಸಿದ್ಧಿ, 
ದೂರದರ್ಶನದೂರಶ್ರ ವಣಾದಿ ಅದ್ಭುತಮಹಿಮೆಗಳು, ಭವ್ಯಾನುಭನದಿವಾ ನುಭವ 
ಗಳೂ ಸಹೆ ಮಾಡಿ ಪಡೆದವುಗಳಾದ್ಬ ರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವಾದವುಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ ಲೋಕದ ಸುಖಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಸುಖಗಳು 


ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ತಮವಾದವುಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದ ಭೋಗಗಳು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚೆ ನವು 


' ಗಳಾಗಿದ್ದು ಹಸಿವು, ಬಾಯಾರಿಕೆ, ರೋಗ, ಆಯಾಸ್ಕ ನಿದ್ರೆಗಳ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲದೆ, 


ಥಟ್ಟನೆ ಬರುವ ಮರಣದ ಭಯವೇ. ಇಲ್ಲದೆ ಬಯಸಿದ್ದೆ ಲ್ಲವೂ ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರದಿಂದೆ 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುವ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ-ಇದಕ್ಟೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂಬುದಿಲ್ಲದ ಭೋಗಗಳಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಹೊರಟುಹೋದೆ ಬಳಿಕ ಇಂಥ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಖಗಳನ್ನು 


ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆಯನ್ನ “ಅಮುಶ್ರಾರ್ಥ' ಎಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 


೧೮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಈ ಲೋಕದ ಭೋಗಗಳ ಆಶೆಯನ್ನು "ಇಹ'ಲೋಕದೆ ಭೋಗಗಳ ಆಶೆ 


ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಂತೆ ಐಶ್ವರ್ಯ, 


ಆರೋಗ್ಯ, ಥೆನ, ಪುತ್ರರು, ಅಧಿಕಾರ, ಕೇರ್ತಿ, ಪಶುಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸ್ಸು 


ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಕಾಮ್ಯ 
ಕರ್ಮ ಹಾಗೂ ಕಾಮ್ಯಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಸಹೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಈ ಲೋಕದ ಹಾಗೂ ಪರಲೋಕದ ಭೋಗಗಳಿಗಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಎಲ್ಲ 
ಕರ್ಮ ಹಾಗೂ ಉಪಾಸ ಸನೆಗಳನ್ನೂ ಯೋಗಾದಿ ಲ. ಸಹ 
"ಸಾಧ್ಯನಸಾಧ್ಯೆ' ಎಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಡಕಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. "ಸಾಧನಸಾಧ್ಯ' 
ಎಂದರೆ ಮಾಡಿ ನಡೆಯಬಹುದಾದದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು ಭಾಗ. 


`ಈಗ ಇದೇ ವೇದದ. ಕೊನೆಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಾಧೆನಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದೆ ಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯನಾದದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕು- 
ಎಂದು: ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಗ ಮಾಡಿ ನಡೆದದ್ದೋ ಅದು ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ವಶವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಒಂದು ಸಲ ನಾಶವಾಗತಕೃದ್ದೇ” ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು, 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಪದೇಶವು.'.: ಹಾಗಾದರೆ ಶಾ ಶ್ಚತವಾದ, ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಳಪಡದ, 
ಮಾಡಿ ಪಡೆಯವ ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳ: ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರನಿರುವ, ನಿತ ಭೇ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಡೆಯೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಕ: ಎದುರಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತಂಡತ್ತು. ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವದೇನೆಂದರೆ- "ಹೌದು. ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಳಪಡದ ನತ್ಯ Lo] ತವಾದ ತತ್ತ _ ಒಂದಿದೆ. 
ಅದೇ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರೆ ಸ ಸ್ವರೂಪವಾದ “ಪರಮಾತ್ಮಸ್ಥ ik ಕಾಲದೇಶಾದಿ ಭಾವ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ತೋರುತ್ತಿ ರುವ ಈ ಭವ್ಯ ಸಾ ಭಳ] ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ವಶ್ವಕೈಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆ ತತ್ತ್ವವೇ ಆತ್ಮನು ; ನಂ ಇದೆಲ್ಲದರ ಸಾರವೇ ಆ ಪರಮ 
ತತ್ತ್ವವು. ಅಂಥ ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ಯವಾದ ಸಿಜತತ್ತ ನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದೇ 
ಮಾನವಜನ್ನ್ಮ] ದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವು. ಅದನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.” ಎಂದು ಚತು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತ ದೆ ಹೀಗೆ ಈ ಪರಮಾರ್ಥತತ ತ್ರೃವು “ಎಲ್ಲರಿಗೂ- ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಅತ್ಮ 
ನಾಗಿದ್ದು ಬಿಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ ಇದೇ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕವಾದ ತತ ತ್ತ ಎವ, ಹಾಗೂ ಈಗ ನಾವು 
"ಜೀವನ? ತ ಕಾಲಜೀಶಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನಗಳೂ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ 
ಮನೋಬುದ್ದಿ ಆಹೆಂಕಾರಾದಿಗಳೂ. ಹೊರಗಿನ ಭೌತಿಕಪ್ರನಂಚವೂ ಮೇಲಿನ ಗ್ರ ಹೆ 
ನಕ್ಷತ್ರ ಲೋಕಲೋಕಂಂತರಾದಿಗಳೂ ಸೇರಿದ. ಇಡೀ. ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಈ 
ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ವೇ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದಲ್ಲದೆ - ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿ ತಾನೇ 
ತಾನಾಗಿಯೂ ನ ತತ್ತ್ವವು ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಇದು ನರಿಪೊರ್ಣನಾದೆದ್ದು. 
ಇದು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಈ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ವನು ಸಾರ್ವತಿ 3 ಕಾನುಭವ 
ಹಾಗೂ ಪೂರ್ಣಾನುಭವದ ಆಧಾರೆದಿಂದಲೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಹಾಗೆ ಕಂಡು 


ಕೊಳ್ಳುವ ಅತಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ'ಹಾಗೂ ತುಂಬಾ ಸರಳವಾದ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಉಪ: 
ನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರಳನಾ ಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ "ಸಿದ್ಧಾಂತ' ಎದು 


ಅಧ್ಯಾ ತ ವಿದ್ಯ ಯ ಸಾಧನ-ಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳು ೆ ೧೯ 


ಆಂ ಗಾ ಕಾಸ ಜಾಣ ಎಮು ಎಟ ಬಂ ಎಮು ಎಬ ಸ್ಮ ದ್ದ ಸ್ಮ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೇದಡ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 


1 . *ನೇದಾಂತಗಳು? ಎಂದು ಇವುಗಳನ್ನು ಕರೆಯುವರು. ಈ ನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 


ರುವ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 'ಸಾರ್ವತಿ ತ್ರಿಕಪೂರ್ಣಾನುಭನಾನು 
ಸಾರಿಯಾದ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಕೊಡಾಗೆ ಆ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ದಲ್ಲಿಯೇ 
ನೆಲೆನಿಂತಿರುವ ಅನುಭನನನ್ನೂ (3 ನಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ವನ್ನೂ ಸಹ "ಸಿದ್ಧಾಂತ? 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಕರೆಯುವ ವಾಡಿಕೆಯುಂಟು. 


ಶ್ರ ಸಿದಾ ಿಂತನನ್ನು. ಎಂದರೆ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿ ರುವ ನಿತ್ಯ ಶಾಶ್ಚ ತಸತ್ಯ 
ತತ್ತ ವಾದ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು- ತನ್ನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 


' ಉಪಾಯವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ತ ಸಾಧನೆಗಳು' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 


ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ತ್ರ ಹಾಗೂ. ಅದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವ ಉಪಾಯ” ಇವುಗಳನ್ನೇ 
"ಸಾಧನಸಿದ್ಧಾ ೦ತ' ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಇದೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಎರಡನೆಯ 
ಭಾಗವು. ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಪಡೆಯಬೇಕಾದದ್ದೆ ನೂ ಇಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೇಳು 
ವಂತೆ ತನ್ನ ಒಳಕ್ಕೆ ಸರಿದು ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ೨ನನ್ನು- ದೇಹ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, 


ಬುದ್ದಿ, ಮ ಅರ್ಥಾತ್‌ "ನಾನು? ಸ್ಯ ಅನಿಸುವಿಕೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 


ಹಂಡೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಇರುವ-ಆತ್ಮತತ್ತ ವನ್ನು ಅನುಭವದಿಂದಲೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಕ ೈತಕೃತ್ಯ ನಾಗುವ ಕ್ರ ಮಾರ್ಗವನ್ನು "ಸಾಧನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ' ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ ಇದೂ ಸಹೆ ವೇದ "ದ ಲಿಯೇ 


ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿದೆ, 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ೬” ಅಧ್ಯಾತೆ ವಿದ್ಯೆ 


ಹೀಗೆ ಸಾಧೆನೆಯಿಂದೆ ಸಿದಾ ಿಂತವನ್ನು: ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವ ಕ್ರಮವನ್ನೇ 
"ಅಧ್ಯಾತ ತ್ಮನಿದ್ಯೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸರಮಾರ್ಥತತ ತ್ರ 'ವು ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಸೂ ಆತ್ಮನಾಗಿದೆ. 
ಎಂದರೆ ಇ "ನಾನ್‌? "ನಾನು' ಎಂದು ನ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ರೀವನೆ ೂ ಆ 
"ನಾನು' ಎಂಬುದರೆ ಹಿಂದೆ ಇದಕ್ಕೆ ತಿರುಳಾಗಿ ಬರವ ನಿಜನಾದ' ತಾಜಾ 
ತತ್ತ್ವವಿದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ))ಬೇಕೆಂಬುವವನು ತನ್ನ ಒಳಕ್ಕೆ 
ಸಂಮ ನೋಡುನ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ತಳಿದುತೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಭದ ತ್ಮ್ಮ 
ದೈಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರಾಗ್ಯಿ, ಆ “ಇತ್ರ ಇದೆಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತವರಿಂದರ್ಲೆ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೆವೆಳೆ 
ಳಾ ಸ್ತ ಹೀಗೆ ಒಕ ನಿತ ಕಲೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಂದ ತಿಳಿದು ತನ್ನೊ ಳಗೆ 
ತಾನು ತನ್ನ ಸ್ಪರೂಸತತ್ತ ೨ನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ. ವಿ ಇದಾದ್ದ ರಿಂದ ಇದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾತ ವಿಶ್ಯ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ ಸಕಲ” ನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ " ಇದು ಅತ್ಯಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು “ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಒನಿದ್ಯಾ ನಿದ್ಯಾನಾಮ್‌? 
(ಗೀ: ೧೦-೩೨) ನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅಧಾ ಸತ್ಮನಿದ್ಯೆಯು ನನ್ನ ವಿಭೂತಿಯಾಗಿಜೆ- ಎಂದು 
ಹೊಗಳಿದ್ದಾನೆ, "ಅತ್ಯಾನೇ' ಅಧಿಕೃತ ಪ್ರನರ್ತತ ಇತಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಆತ್ಮ 


೨೦ As ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆಥರಿಸಿ-ಎಂದರೆ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು-ಹೊರಡುವ 
(ನಿಚಾರಿಸಲು ಹೊರಡುವ) ಶಾಸ್ತ್ರವಾದಧುದರಿಂದ ಇದನ್ನು “ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆಂದೊ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಗೀತೆಯ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ . 
ದಲ್ಲಿ "ಸ್ವಭಾವೋ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮುಚ್ಯತೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆ 
ದಿರುವ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು. “ತಸ್ಯೈ ನ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 
ಪ್ರತಿದೇಹಂ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಭಾವಃ ಸ್ವಭಾನಃ, 'ಸ್ವೋ ಭಾವಃ ಸ್ವಭಾವ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ |” ಆ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತ್ಯಗಾತ್ಮನಾಗಿ-ಅತ್ಯಂತ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನಾಗಿ-ಇರುವ ಭಾವವೇ- 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ-ಅಧ್ಯಾತ್ಮವು ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಠದ ಅರ್ಥ. ಅಂತೂ 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಪರಮಾರ್ಥತಶ್ತ್ವವನ್ನೇ “ಅಧ್ಯಾತ್ಮ'ಎಂದೂ ಅದನ್ನು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುವ ಕಲೆಯನ್ನು “ಅಧ್ಯಾತ್ಮ - 
ವಿದ್ಯೆ' ಎಂದೊ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಪರಮಾರ್ಥ 
ತತ್ತ ಮಾದ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಹೊಸದಾಗಿ ಏನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಿ ಪಡೆಯಬೇಕಾದ 
ಅಥವಣ್ಥಿಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದಲ್ಲ. ಮೊದಲೇ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟರುವ ತತ್ತ ೃನಿದು. 
ಸಾಧನೆಗಳೇಕೆ? : 

ಪರೆಮಾರ್ಥತತ್ತ ವ್ರ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ಹಾಗಿ ಮಾಡಿನಡೆಯಶಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ : 
ವಾದರೆ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧನೆಗಳೇಕೆ? ಮೊದಲೇ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿರುವ 
ತತ್ತ್ವ(ವಸ್ತು)ವನ್ನು ನೋಡಲು ಸಾಧನೆಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನು ? ಮತ್ತು ಇದೊಂದು 
ಫಲೆ, ಇದೊಂದು ವಿದ್ಯೆ. ಇದನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಂದಲೇ ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದಾಯಿ 
ತಲ್ಲ? ಆಗ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದದ್ದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉದ್ಭನಿಸುವದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈಗ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳೋಣ. 

ಸರಮಾರ್ಥತತ್ರ್ವವು ಮೊದಲೇ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟದ್ದಾಗಿದ್ದರೊ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ತತ್ತ ವಲ್ಲ. ಅನು 
ಮಾನತರ್ಕಗಳಿಂದ ಊಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲವಾದ್ವರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ 
ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಇದನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಸುಖದುಃಖಾದಿ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಈ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ಪು ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ 
("ನಾನು' ಎಂಬ ಅನಿಸುನಿಕೆಯಿಂಡ) ಅನುಭವಿಸತಕ್ಕ ಭಾವನಾರೂಪವಾದುದಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ನಮಗಿರುವ ಅಂತಃಕರಣ, ಬುದ್ಧಿ, ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮುಂತಾದ 
ಯಾನ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೂ ನಿಷಯವಾಗಿ ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ, ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು 
ವಿಶೇಷವೇ ಇದಲ್ಲ. . ಹಾಗಾದರೆ ಇಂಥ ಯಾವ ಸಾಧನೆಗಳ ಅಳನಿಗೂ ಸಿಕ್ಕದ 
ಈ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವವನ್ನು "ಇದೆ' ಎಂಡು ನಂಬುವದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬರುತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ : ಅಂತಃಕರಣ (ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ) ಹಾಗೂ 


REGS 


೬. ತೃಪ್ತಿ 


 ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನ-ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಗಳು | $೧. 


ENE 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ವೇದನೆಗಳು (Emotions-Feelings) 
ಹಾಗೂ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು (Perceptions) ಎರಡನ್ನೂ ನೂರಿರುವ ಅನುಭವ 
ಸ್ವರೂಸನಾದ ತತ್ತ ವೇ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಕುರಿತು ನಂಬಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಈ ವೇದನಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಬಂದುಹೋಗುವ 
ಅನುಭವಗಳು. ತೋರಿ ಅಡಗುವ ಅನುಭವಗಳು. ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ಅಡಗುವ 


ಈ ವೇದನಪ್ರತ್ಯಯಾನುಭನಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಾ ಇವುಗಳ ಸೋಂಕಿಲ್ಲ 3 ಇವುಗಳು 


ಆ2ಗಹೋನರೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಯಾನ 60 ರ್ಶ ಇಲ್ಲದೆಇರುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ 

ಸ್ತರೂಸವೇ ಆಗಿರುವ ಹಾಗೂ ವೇದನಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ನಿಜವಾದ 
Teri ಸ್ವರೂಪವೇ: ಈ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವವು. ನಾವೆಲ್ಲರೂ "ನಾನು' 
"ನಾನು' ಎನ್ನು 3ನಲನೆ | ಅದರ ಒಳತಿರುಳೇ ಎಂದರೆ ಸಹಕ ದ ನಾನು' ಎಂಬ 


ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಈ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ವು. . ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತು 


ಗಳನ್ನು” ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ "ನಾನು' ಎಂಬ ಅಫಿಸುವಿಕೆಯನ್ನು "ಪ್ರಮಾತೃ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಈ ಸರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವವು ಈ ಪ ್ರಮಾತೃ ನಿಗೂ ಆತ ನಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಇದು ಪ್ರಮಾಣಗೋಚರವಾದುದಲ್ಲ. 2೩82. ಚಿ ದರೊಂದನ್ನು, “ನಂಬ 
ಬೇಕಾಗಿರುವಡೋ ಅನನ ಸ ರೂಪವೇ ಇದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದನ್ನು ನಂಬುಗೆಯಿಂದ 
ಒಪ್ಪುವಂತಿಲ್ಲ, RE ನಿಜಸ್ವರೂಪನಿದು. ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನಂಬಲು 
ಆಥವಾ ನಂಬದಿರಲು "ತಾನು' ಮೊದಲು ಇದ್ದೇತೀರಬೇಕಲ್ಲವೆ ? ಹೀಗೆಯೇ 
ಆಲೋಚಿಸಲು ಅಥವಾ ಆಲೋಚಿಸದಿರಲು ಮೊದಲು ತಾನು ಇರಬೇಕಲ್ಲವೆ? 


ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ, ನಂಬಿಕೆ. ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಳವಿಗೆ ಸಿಕ್ಕದಿರುವ ಪ್ರತಿ 


ಯೊಬ್ಬನ “ ಸ್ಹರೂಪವಾಗಿರುವ ಈ ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ನಿಧದ ಅನು 
ಭವಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಈ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವವು. ಮೊದಲೇ 'ಇದ್ದ ದ್ಹಾದರೂ 
ಶತ್ಯುಕ್ವದಿಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾದದ್ದಲ್ಲ. : ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ತ್ಮ ವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಲ್ಲಲು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ ಶೈ ಸಾಧನೆಗಳೇ ಬೇಕಾ 
ಕ ಗ ಹೊಸದಾಗಿ ಈ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ “ವು ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ಹೊಸದಾಗಿ ನಡೆಯಲೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದಕೆ ಇದಕ್ಕೇ ಮೊಸ 


' ಲಾಗಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಧನೆಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಿ ಲಾಗು 


ವದಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ, ಅದ್ದೆ ರಿಂದ ಮೊದಲೆ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟ ಜವ ತತ್ತ 
ವಾದರೂ ವಿಶಿಷ ಸಾಧನೆಗಳ ಮೂಲಕವೇ. ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಬಲ್ಲವರ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಈ ತತ್ತ ನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಶಲೆ 


ಯನ್ನು ಸಾಫ್ಟ ಹೊಸದಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವೆನೆಬುದರಿ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲ. : 
| ಮತ್ತು. "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನಿಸುವಿಕೆಗೂ ಬಂಡೆ ಇರುವ ಅನುಭನಸ್ವ ರೂಷಸೇ ಆದ 


ಪ್ರ ಷರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವ ದ ಕಡೆಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ನೋಡುನ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯು ಈಗಿನ ನಮ 
ಶಿ ಹಿ 
ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಬಂಡಿಕಕೇ ಕ. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಬಲ್ಲವರ ಉನಡೇಶಪು ಫಲಕಾರಿ 


೨೨ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಓದುಬರಹಗಳು ಬಾರದವನಿಗೆ ಯಾವ ಕನ ಡೆಕವನ್ನು ಹಾಕುವದೆ 
ರಿಂಡ ತಾನೆ ಓದಲು ಬಂದೀತು ? ಮೊದಲೇ ಓದುಕಲಿತವನಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗಲು 
ಕನ್ನಡಕಗಳನ್ನು ಕೊಡುವರಲ್ಲವೆ ? ಹಾಗೆಯೇ "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನಿಸುವಿಕೆಯ 
ಬಂದಿ ಇರುವ ಜನುಭವಸ್ತ [ರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಾಗ ಆ ಸ್ನರೂಪದೆಡೆಗೇ ಒಳಸರಿ 
ಯುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ. ಸಹ ಕ್ರ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ (ಬುದ್ಧಿಗೆ-ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ). ಇರೆ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಅವಶ್ಯ. ಇದನ್ನೇ "ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್‌ಫಪ್ರವಣತೆ' : (ಒಳಗೆ ಹೆರಿಯುವ ಬುದ್ದಿ) 
ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಬಗೆ ಈ ಒಳಕ್ಕೆ py ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು 
ಎಂದಕೆ 'ಹೊರನೋಟಿನನ್ನು ಕೈಬಿಡಲೂ ಸಹೆ ಕ್ರಮಶಿಕ್ಷಣರೂಪದ ಸಾಧನೆಗಳ ' 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಇವುಗಳನ್ನೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನೆಗಳು-ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಸಾಧನೆಗಳು ಯಾನವು? 


ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. (೧) ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ಸಾಧನೆಗಳು (೨) ಸಹಕಾರಿಸಾಧೆನೆಗಳು (೩) ಪರಂಪರಾ 
ಸಾಧನೆಗಳು. ಈ ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ... ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ದಾಸನ ಎಂಬ ಈ ಮೂರು ಸಾಧನೆ 
ಗಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಾಧೆನೆಗಳು. ಅಮಾನಿತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳು (ಗೀ, ೧೩೨೭ರಿಂದ 
೧೧) ಬುದ್ಧಿ ನಿಶುದ್ಧತ್ತಾ ದಿಸ್ತಭಾವಗಳು (ಗೀ. ಗರಂ ೫೪) ಇವು ಸಹಕಾರಿ 
ಸಾಧನೆಗಳು. SNA ಉನಾಸನೆ, ಇವುಗಳು ಪರೆಂಪರಾಸಾಧನೆಗಳು. 
ಪರೆಂಪೆರಾಸಾಧೆನೆಗಳಿಂದ ವಿಷಯಭೋಗಗಳ ದಾಹೆ.ತೃಷ್ಣೆ ಅಥವಾ ಬಯಕೆಗಳು 
ತಗ್ಗಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ (ಹೊರಗಿನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೇ) ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಮನಸ್ಸಿನ 
ದೋಷವು ಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದಾಗ ಸಿನಿರ 
“ಧನೆಗಳಾರ ಅಮಾನಿತ್ತಾದಿಗಳು, ಬುದ್ಧಿ ವಿಶುದ್ಧ ತ್ವಾದಿಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗುತ್ತಾ ದೈವೀಸಂಪತ್ತು. ಬೆಳೆದು ಮನಸ್ಸು ಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಜಿ ಅಡ್ಡೆ 
ರಿಂದ ಸಹಕಾರಿಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲೆಳೆಸುವವರು. ಸರಂಪರಾಸಾಧನೆ ಕ 
ಗಳನ್ನು ಮನಮುಟ್ಟಿ ಅಭ್ಯ ಸಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಶಾಂತಿ, ಚಂಚಲತೆ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುನಿಕೆ ನುಂತಾದ ಟ್‌ ಕೂಡಿದ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತು ವಿವೇಕ, 
ಈ ಲೋಕದ ಪರಲೋಕದ ಫಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಾಗ, ಶನುದಮಾದಿಸಂಸತ್ತುಗಳು ಬೆಳೆದು 
ಪರೆಮಾರ್ಥತತ್ತ ವನ್ನೇ ಕಂಡು ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುವ ರೂಪದ ಮೋಕ್ಷ. ಸರ್ವಬಂಧನ 
ಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ತವಕವು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. : ಇದನ್ನೇ 
"ಮುಮುಕ್ಷುತ್ತ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಸಾಧನಚತುಷ್ಟ ಮಗಳಿಂದ (ನಾಲ್ಕು 
ಬಗೆಯ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ) ಕೂಡಿರುವನನಿಗೇ ಶ್ರನಣಾದಿ 'ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ಸಾಧನೆಗಳು 
ಫಲಕಾರಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಂಪರಾಸಾಧಕೆ ಹಾಗೂ ಸಹಕಾರಿಸಾಧನೆ 
ಗಳನ್ನು ಅಸ ಸಡ್ಜೆ ಮಾಡಿದೆ ಶ್ರ ದ್ಧ ಯಿಂದೆ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿದ್ಯೆ ಯ ಸಾಧನ-ಸಿದ್ದಾ ಂತೆಗಳು ೨೩ 


`ಸ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ (ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ) ಹಾಗೂ ಏಕಾಗ್ರತೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದವರು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿಯೇ 
ಕ ಸಾಕ್ವಾತ್‌ಸಾಧೆನೆಗಳಾದ ಶ್ರ ನಣಾದಿಗಳಿಗೇ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ಉತ ಶ್ರ ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರವೇ ಸಾಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟು ಯೋಗ್ಯ ತ್ರೆ 
' ಇಲ್ಲದವರು ಮನನವನ್ನೂ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದ 
{ ಲೂ ತತ ಶೈ ನಿಶ್ಚ ಮ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಲ್ಲಲು ಹಲವು ನಿದಿಧ್ಯಾಸ ಸನವೆಂಬ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
; ಹೀಗೆ ಈ ಸಾಧೆನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅಧಿಕಾರತಾರತಮ್ಯ ನಿರುತ ದೆ.. ಹೀಗಿದೆ 
ಇವುಗಳ ವಿಂಗಡನೆ. 
ಭೆ | ಸಾಧನೆಗಳ ಸ್ವಭಾವ ಹಾಗೂ ಸ್ವರೂಪ 
ಪರಂಪರಾಸಾಥನೆಗಳಾದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ pep ಗಷ್ಟ 
| ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯಪ್ರ ಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆಯು ಮನಸಿ ಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಹೆಚ್ಚಾ 
; ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾದದ್ದಾ ದ್ಹರಿಂದ ಇದು ಭಾವನಾಪ್ರ ಧಾನವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ. Rn 
1 ಸಾಧೆನೆಗಳಾದ ಅಮಾನಿತ್ರಾ ದಿಗಳೂ ಬುದ್ಧಿವಿಶುದ್ಧತ್ವಾದಿಗಳೂ ಅಂತಃ ಕರಣದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವ ಗುಣವಿಶೆ ಕ ದ್ದರಿಂದ ಇವೂ ಸಹ 'ಭಾವನಾಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೆ 
ಇರುವವಾ ತೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯಭೋಗಗಳಲ್ಲಿಯ ದೋಷದರ್ಶನ, ಮನಸ್ಸು ಸ್ತಿಮಿ 
ತಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವ ಸಮಾಧಾನದ ಶಾಂತಿಯ ಅನುಭವಾದಿಗಳು ಇರುವದರಿಂದ ಇವು 
ಬರಿಯ ಭಾ ಾವನಾಮಾತ್ರಗಳಾಗಿರಡೆ ಸಾಧಕನ ಅಂತಃಕರಣದ ಸ್ತಭಾ ವನಿಶೇಷಗಳಾ 
ಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಹಂಕಾರ (ಗರ್ವ) ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ಪ್ರಶಾಂತವಾಗಿರುವ 
; ಮನಸಿ ತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡ ಸಾಧನೆಯ 
ಫಲವಾಗಿ ಈಗ ಈ ಸಹಕಾರಿಸಾಧನೆಗಳು ಸ್ವಭಾವತಃ ಕೆಲವರಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ನಾವು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಂಥವರೆ ಆದರ್ಶವನಿ. ಟು ಕೊಂಡು ಸ ಾಧಕರು ಇವುಗಳನ್ನು 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಿಷ್ಟೂ ಎರಡನೆಯ ಗಿನ 
ಸಾಧನೆಗಳ ಸ ಕರೊಸವಾಯಿತು. 


ಶ್ರವಣ 
ಇನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಾನೆಧೆಗಳು ನಿವೇಕಪ್ರಧಾನವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸ "ನಿಷೇಕ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರ, ಅನುಮಾನ, ತರ್ಕ- 
4. ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಆಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶದಂತೆ 
| ಬುದ್ಧಿಯ ಆಚೆಗಿರುವ ಅವ 1.೫ ತನ್ನ ನಿಜವನ್ನು ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೂ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ನಿಜವಾದ "ತಾನು' ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಈಗಿನ 
ಬುದಿ ಯನ್ನು ಆ ಮಟಿ ಕ್ರೈ ಏರಿಸಿ ಆ ಅನುಭವಸ್ತ ಕೂಪವಾಡ ಸಾಕ್ಷಿಯ ದೃಷ್ಟಿ 
3 ಯಿಂದಲೇ ವಿಚಾರಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿವೇಕ ಬ ಹೆಸರು. 
ಗನ ನು ಇಂಥವನು? ಎಂಬ ಆನತ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವ "ತಾನು 
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ನಾರಾ 
i 


ಎಂಬ ತನ್ನ ಸ್ನ (ರೂಪವನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸುವ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ "ನಿವೇಕ' ಎಂದು ಹೆಸರು. 
"ಫಿಚ್‌' Kina tAkalvsit ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ವಿವೇಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಬಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಈಗಲೇ "ತಾನು' ಈ ನಾನು ಎಂಬ ಅನಿಸು 
ನಿಕೆಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವಡನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲು ಬರುವದು. ಈ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು 
ವಿಕೆಯನ್ನೇ "ಡರ್ಶನ' ಸಮ್ಯುಗ್ನ. ರ್ಶನ (ಸರಿಯಾದ ನೋಟ) ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾ 2 
aud ಗುರುವು ವಿವೇಕದ ಪ ವ್ರ ಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಾಗ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವು ಶ್ರವಣಸಮಕಾ ಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮ್ಯಗ್ಹ ರ್ಶನದಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥ 
ತತ್ತ ದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತು ಕೃತಕೃತ್ಯ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ' ಇನನು ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಯು. 


ಮನನ: 

ಹೀಗೆ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲದವಸಿಗೆ ಮನನವು ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಪೂರ್ಣಾನುಭವದ ಆಧಾರದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ 
ಹೊರಡುವ ಶ್ರೌತತರ್ಕಗಳನ್ನು ಅನುಭಾವಿಗಳು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅಂಥ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 'ಮಕ್ತಿ ಮತ್ತೆ ಸುನನಮಾಡುವದೆರಿಂದ ಆತ ಒನಿಶ್ಚೆಯವು ಉಂಟಾಗಿ 
ಕೃತಕ್ಕ ತೃನಾಗುತ್ತಾ ಶಿ ಇಡೇ ಮನನ. ಇಲ್ಲಿ "ತರ್ಕ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಜಿ ನೈೈಯಾಯಿಕ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಾ ಚೀನನ್ಯಾ ಯ, ನನನ 
ನ್ಯಾಯಾದಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕೆಲಸವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಕಾಲ, ದೇಶ ಗ 
ಭಾವ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿರುವ 
ಸಹಜನಾದ ಅನುಭವಸ್ಪರೂಪದ ಆಧಾರದಿಂದ ಹೊರಡುವ ಈ ಶ್ರೌತತರ್ಕಕ್ಕೂ, 
ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಬಲನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ-ದ್ವೈತದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿರುವ-ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ತರ್ಕಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಅನುಭವದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ 
ಹೊರಟು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವ ಈ ಶ್ರೌತತರ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠರಾದ ಗುರುಗಳಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ತಾನು ಮನನ 
et ಕೃತಕ್ಕ ತ ನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ "ಮನನ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನ 
ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಶ್ರವಣ ce ಸಹೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನವಾಗದಿದ್ದ © 
"ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನ' ಎಂಬ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮುಮುಕ್ಸುವು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಚಿ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಮನನಗಳಲ್ಲ ವಿನೇಕದಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ನ ಸ್ನ ರೂಪ ವನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳಿದ 
ಹಾಗೂ ವಿಚಾರಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೇ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಬು ಕುಳಿತು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳಿಂದಲೂ, [ಟೇ ವಿಷಯಚಿಂತನೆಗಳಿಂದಲೂ ಹಿಂಜಗ್ಲಿ ಕ್ರ ದೀ 


ಕ್ರಮವಾಗಿ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಾ ನೆಗೆ ಚ 


“ಜಾಜಿ ಸ್ರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಲ್ಲಜೀಕಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ಧ್ನ 


ಇದು ಚಿತ್ತ ಸ ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯ ಮೂಲಕ ತತ ತ್ರ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೊರಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದ್ದರೂ ' 


| 
1 


ಹ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನ-ಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳು ೨೫ 
(ಇಂ ಪಾತಂಜಲಯೋಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ. ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿ ಮುಂತಾದ 
ಕರ್ತ್ರೃತಂತ್ರಗಳಾದ ವೈಯೆಕ್ತಿಕಾನುಭನದ ಆಧಾರದಿಂದ ಹೊರಡುವ ಸಾಧೆನೆ 
° ಗಳೇನೂ ಬೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯ- ಮನಸ್ಸು- ಬುದ್ಧಿ-ಆಹೆಂಕಾರ 
ಕೊನೆಗೆ ಕೇವಲಾತ್ಮ ಈ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಹರಿಸುತ್ತಾ 
ಮುಂದುಮುಂದಿನದನ್ನು ಹಿಂದು. ಹಿಂದಿನಡರೆಲ್ಲಿ ಲಯಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲಾತ್ಮನಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವದನ್ನೇ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡಾಗ, ಹಿಂಸೆ ಶ್ರವಣಮನನಗಳಿಂದಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವೇ ಈಗಲೂ ಉಂಟಾ 
.. ಗುತ್ತದೆ." ಇದು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ . ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯಿಂದ 
| ನೋಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕೇ ಹೊರತು ಭಾವನಾಮಾತ್ರವಾದ ಉಪಾಸನೆಯ 
... ಪ್ರಕಾರವೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧಾರಣಧ್ಯಾನಸಮಾಧಿ ಹಾಗೂ ಮೂರರ 
ಒಟ್ಟಿನ ಸಂಯಮ ಮುಂತಾದ ಯೋಗಶ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಸಂತತಭಾವನೆ ಆ ಬಳಿಕ 
 ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರೆ. ಎಂಬ ಉಪಾಸನಾಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಜಿರೆಯಿಸಬಾರದು ಎಂಬು 
° ದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಪಕದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 
ತೆ ' | ಕೊನೆಯ ಮಾತು | 
ಪರೆಮಾರ್ಥಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಒಂದೇ ಗುರಿಯಿಂದ-ಎಂದಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಹಿಮೆಗಳು, ಲೋಕಾಂತರಗತಿಗಳು ಇವು ಯಾವವೂ ಬೇಡ, 
ನಿತ್ಯಸರಮಾರ್ಥತತ್ತ ನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಆತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರವೇ ಧ್ರೇಯವಾಗಿರುವದೆಂಬ ದೃಢಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ. ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಉಪಾಸನಾದಿ ಪರಂಪರಾಸಾಧನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಹೃತ್ಸೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಶರಣಾಗತನಾಗುವ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಭಗನದನುಗ್ರಹೆದಿಂದಲೇ 
ಸಹಕಾರಿಸಾಧೆನಗಳೂ ಜಜಾ ಸುತ್ತವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಆನುಭಾನಿಗಳಾದ ಸದ್ಗುರು 
ಗಳು ಸಿಕ್ಕು ವರಲ್ಲದೆ ಅವರ ಬೋಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ 
ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು. 
ಕೇವಲ ಗ್ರಂಥವಾಚನಾದಿಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಚಾರಾದಿ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೇ. ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಾದ್ದ ರಿಂದ ಒಟ್ಟು ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಎರಡೇ ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಇಡ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವು ಯಾವನೆಂದಕೆ :- (೧) ಭಗವಂತನಿಗೆ ಶರಣಾಗತನಾಗುವದು. 
(೨) ವಿವೇಕದಿಂದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸರಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡು 
ಅದ್ವಿತೀಯ ಆತ್ಮಾನುಭವದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುವದು. : ಮೊದಲು ಶರಣಾಗತಿ, ಅನಂತರ 
.. ತತ್ತ್ಯಾನುಭವ. ತತ್ರಾ ಎನುಭನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯಿಲ್ಲದವರು ಹೃತ್ಸೂರ್ವಕ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕು. ಅಂಥನರಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೇ 
ಕ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನದಿಂದ ತತ್ತ್ವ ನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಭಗವರ್ತ 
ಚ ಶರಣಾಗತಿ, ಬಲ್ಲವರ ಬೋಧೆ-ಈ ಎರಡೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಮುಖ್ಯಸಾಧನೆಗಳು, 


ರಾಚುವ ಬ 


೨೬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


೪, ನಾನು' ಎಂಬುದು ಒಂದೇ; ಎರಡಿಲ್ಲ 
(ನೇ॥ಬ್ರ ಶ್ರೀ ಪರಕ್ಕ ಜಿ ಸುಬ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ಜ್ಯ ಭಟ್ಟಿ ರು, RTE 


ಸಂಸ್ಥ ತಭಾಸೆಯೆಲ್ಲಿ Rc ಜಾನಾಮಿ ಎಂದು ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳು 
ವದುಂಟು. "ನಾನು ನನ್ನನ್ನು - ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಕನ್ನಡ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ (ದೇಶಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ) ಇಂತಹೆ ವ್ಯವಹಾರವು ತೀರ ಕಡಿಮೆ. ಆದರೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಕನ್ನ! ಡದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ತರ್ಜುಮೆಮಾಡಿ ಹೇಳಿದರೆ ತಪೆ ನೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಇರಲಿ; ಈ ಮಾತಿನ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಸೇಕ್ಷೇಪದಿಂದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಿಸುವೆವು. 

"ನಾನು ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ ಪುಸ್ತಕ, 
ಅರಿಯುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾದ ದ ಸ ಎರೆಡು ವಸ ವ್ರ ಗಳಿರುವಂತೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಅರಿಯಲ್ಲರ ಬಡುವ ಅಂದರೆ ಅರಿವಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ "ನಾನು' `ಒಂದು, ಅರಿಯುತ್ತಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸು "ನಾನು' ಇನ್ನೊಂದು, ಹೀಗೆ ಎರಡು " ನಾನು'ಗಳಿವೆಯೆ ? ಹೇಳು 
ವವನು ಎರೆಡು "ನಾನು ಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿರುವನೆ? 
ಇದನ್ನು ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಕೆಲವರು "ದರೆಲ್ಲಿ ಎರಡು " ನಾನು'ಗಳು ಇರಲೇ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂಡಕ್ಕ, ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಕರ್ತೃವಾಗಿಯೂ ಕರ್ನುವಾ ಗಿಯೊ 
ಅಂದರೆ ಅರಿಯುತ್ತಿರುವ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಗಿಯೂ ಆರಿಯಲ್ಲ ಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿಯೂ 
ಎಂದಿಗೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ” ಸಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಡಕೆ ಇವರ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯು 
ಹೇಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವದು? "ನಾನು ನನ್ನನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಹೇಳು : 
ವವನು ಎರಡು ' "ನಾನು'ಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೀಗೆ ಹೇಳು 
ಶ್ರಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ. ಅನುಭವಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ 
"ನಾನು' ಎಂಬುದನ್ನು "ಇದು' ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ನು. "ನಾನು' ಎಂದು ಸರ್ವಥಾ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಏೆಂದಕೆ, ಅರಿಯುವವನಾದ' "ನಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ "ಇದು', "ಅದು' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು. "ನಾನು' ಎಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಎಲ್ಲ ಕ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ದ... ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು "ನಾನು'ಗಳು ಇನೆಯೆಂದು ಹೇಗೆ. 
ಹೇಳುವದು ? ಅಥವಾ ಈ ಎರಡು "ನಾನು'ಗಳ ಸರಸ್ಪರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನಾ ದರೂ 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು? ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆ ರೆ ದು ಕತೃ ೯ವಾಗಿಯೊ 

ಇನ್ನೊಂದು ಜವ ಹೇಗೆ ಆಯಿತು ? ಒಂದು ನಿಜವಾದ ನಾನು, 
ಇನ್ನೊ ದು ಕಲ್ಪಿತವಾದ ನಾನು, ಎಂದಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದೆ? ಅದೂ ಸರಿಯಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಎಕೆದಕೆ ಹೇಳುವವನು ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಅನುಭವಸ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಉಪಸಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. "ನಿಜವಾದ ನಾನು.ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ 
ನಾನು ಎಂಬುದನ್ನು "ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಈ ಮಾತಿಗೆ ಅರ್ಥವೆ? “ಅಥವಾ 
"ಕಲ್ಪಿತವಾದ ನಾನು ನಿಜವಾದ ನಾನು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾ(ತ್ಮೇ?)ನೆ 
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"ನಾನು? ಎಂಬುದು ಒಂದೇ; ಎರಡಿಲ್ಲ ಕೇ 
ಎಂದೆ? ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಒಂದು ನಿಜವಾದ ನಾನು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ನಾನು, ಎಂಬ ನಿಭಾಗವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುನನಾದರಿ ಆ “ಕಲ್ಪಿ ತವಾನದ್ದ ನ್ನು 
"ನಾನು' ಎಂದು ಅವನು ಕರೆಯುವಾತೆಯೆ! ಇಲ್ಲ. “ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸ ಖಿ 
ಯಾವುದು ? ಯಾವುದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ * ಉನ್‌ ಅಲ್ಲದಿದ್ದು "ನಾನು' ಎಂದು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲ್ಲ ಟ್ರದೆಯೋ ಅದು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟ ಕ ನಾನಲ್ಲದ್ದನ್ನು 
ನಾನು ಹಹ ವ ಆವಶ್ನಕಕೆಯೇ' ಇಲ್ಲ. "ಆಹಾ! ಈವೆರಿಗೆ, ನಾಸಲ್ಪದ್ದನ್ನೇ 


ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟೆ | |? ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದನು. ಆಥವಾ " ನಾನಲ್ಪದ್ದನ್ನು 
ನಾನು ಎಂದು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂದಾಗಲಿ: ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದನು. ಹೊರತು, i 


ನನ್ನನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೆ ಕೌ ಎಂದು ಸರ್ವಥಾ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಿ ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾನು 
ನನ್ನನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೆ, ನೆ” ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸು "ನಾನು'ಗಳು ಇಲ್ಲವೇಇಲ್ಲ. 


| ಒಂದನ್ನೇ ಎರಡಾಗಿ "ಕಲ್ಪಿ ಸಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತಿದು, 


ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಲವು. ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಹೀಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಕಲ್ಫಿಸಿಯೇ ಹೇಳಟೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸ ಬೆಳಕು ಎಂಬಂತೆ. ನಿಜವಾಗಿ ದೀಪವೂ 
ಬರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ ವೇ ಅಲ್ಲ. ದೀಪವೇ ಬೆಳಕು, ಬೆಳಕೇ ದೀಸ. ಜನರಿಗೆ 
ಇದು ಗೊತ್ತೂ ಇದೆ. ಗೊತ್ತಿ ಹ ರೆ "ದೀಪ ವನ್ನೂ ಬೆಳಕನೂ ಸ ತಕ್ಕೊಂಡು 
ಬಾ' ಎಂದು ಇಷ್ಟ ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೊರತು. “ದೀಪ ತಕ್ಕೊಂಡು ಬಾ' ki ಹೇಳು 
ತ್ರಿದ್ದಿಲ್ಲ. ೭ಥವಾ `ಚೌಕ ತಕ್ಕೊಂಡು ಬಾ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಘು ಹೇಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ದೀಪವೂ ಬೆಳಕೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು ಪಾಮರ 
ರಿಗೂ ಗೊತ್ತೆ ಬಾಡು ತಿಳಿಯಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದೆರೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
"ದೀಸದ ಚೆಳಕು' ಎಂದು ಭೇದನಿರ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದು 
ಸರ್ವರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುವ ವಿಷಯ. ಹೀಗೆಯೇ "ನಾನು ನನ ನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತ ಶೇನೆ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೈಕು. "ನನ್ನ ಅರಿವು ನನಗೆ ಇದೆ' ಸ ಪ್ರ 
ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಜಿ "ನನ್ನ? "ಅರಿವು? ಎಂಬ ಎರೆಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ. 
ಹೆಚ್ಚೇಕೆ ? ಷಸ್ಟೀವಿಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ She ಅತ್ಯಂತಿಕಭೇದನಲ್ಲ. 
ಅತ ಂತಭೇದವಿರುವಲ್ಲಿ ಸಸ್ಠ್ರೀನಿಭಕ್ತಿ ಕೈಯನ್ನು ಸುರ ಇ6ಗಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುನಡೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದರೆ" ಹಸುವಿನ ಹಾಲು' ಎಂಬಂತೆ "ಎತ್ತಿನ ಹಾಲು? ಎಂದೂ 


ಹೇಳಬಹುದೆಂದಾಗಬಹುದು. ಏಕೆ? ಹಸುವಿಗೂ ಹಾಲಿಗೂ ಸಂಬಂಧೆನಿರುವಂತೆ 


ಎತ್ತು -ಹಾಲುಗಳಿಗೂ ಯಾನ್ರದಾದರೊಂದು ಸಂಬಂಧೆನಿಜ್ನೇ ಇರುವದು... ಆದರಿ 

ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೇ ಜನರು? ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ? ಹಾಲು 
hh ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವಾಗಿರುವ ಹಸುವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ 
"ಎತ್ತು' ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, "ಹೆಸು' 
ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಹಸುವಿನ ಮುಖ, ಕೋಡು, ಬಾಲ, ಗಂಗೆದೊಗಲು-- ಮುಂತಾದ 
PS ವೂ ಹೇಗೆ.» ೨ರ್ಥವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹಾಲುಕೂಡ ಅರ್ಥವೇ ಆಗಿರು 


/ 


೨೮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಂತೆ, "ಎತ್ತು' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಎತ್ತಿನ ಮುಖ, ಕೋಡು, ಬಾಲ, ಗಂಗೆಡೊಗಲು- 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥವೋ ಹಾಗೆ: ಹಾಲುಕೂಡ ಅರ್ಥನಾಗುವವಿಲ್ಲ. 
ಹಾಲು "ಎತ್ತು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದ್ದೆ ರಿಂದೆ 
"ಎತ್ತಿನ ಹಾಲು” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರುವದಿಲ್ಲ, 
ಇದರಿಂದ, ಸಸಿ ೇನಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಜನರು 

ಅತ್ಯಂತಭೇದನನ್ನು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತಿರದೆ ಕಲ್ಪಿತಭಥೇಡವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶಬ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಕರೆಯುವ ರೂಢಿಯಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಹಸುವಿನ ಕೋಡು' ಎಂದು ಹೇಳುವರೇ ಹೊರತು 
"ಹೆಸುಕೋಡು' ಎಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಹಾಲು "ಹಸು' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಕಿ. "ಹಸು ಹಾಲು' ಎಂದು ಜನರು ಯಾಕೆ 
ಆಡುವದಿಲ್ಲ ?” ಎಂದು ಕುಜೋದ್ಯಪ್ರ ಶ್ನೆ ಹಾಕುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ನನ್ನೆ ಮನೆ, ನನ್ನ ಬಟ್ಟೆ ಎಂದು ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲೂ ಮನೆ, 
ಬಟ್ಟೆ, ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು “ನಾನು” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡೇ 
pg ತಿಯಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆಹೋದಲ್ಲಿ “ಜೀವನದತ್ತ, ನ ಮನೆಗೆ ಯಜ್ಞ 


ದತ್ತನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಮಾತ,ದಿಂದಲೇ ಜೀವಡತ, ನ ಮನೆಯನ್ನು ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಕಚ್ಚ 


ತತಾ ಟಾ ಹೇಳಬಹುದೆಂದಾಗುವದು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮನೆ, ಬಟ್ಟೆ ಮುಂತಾದವೂ 
"ನಾನು? ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದೆಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆಯೆಂಬ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ "ನಾನು 
ಮನೆ, ನಾನು ಬಟ್ಟೆ ನಂಬ ಸ್ಸವಹಾರವುಂಬಾಗಲಿ' ಎಂಬ ಕುಜೋದ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲ. ಕ್ಸ, ಸಾಜ ಅನಯವಗಳು "ನಾನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ನಾನು ಕ್ಸ ನಾನು ಕಾಲು- ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ವಷ್ಟೆ ? ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನಾವೇ ಇಲ್ಲೀಗ ಹೊಸತಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುನದಿಲ್ಲ. 
ಆಚಾರ್ಯರೇ ಮಾಂಡೂಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೩-೫ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ) ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


Dek ಎ ಚ ದ್ರವ್ಯಾದೀನಾಂ ಸ್ಪ ರ್ಶವದಸ ಸ್ಪರ್ಶದ್ರವ್ಯಯೋರಿವ ಷಷ್ಠ 


ರ್ಥಾನುಪಪತ್ತಿಃ' "(ಜಾತ್ರ ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆ ಮುಂತಾದದ್ದು ದ ದ್ರ ವ್ಯತ್ತಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ತ 


ಬೇಕೆಯೆಂದಾದರೆ ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಸಸಿ ವಿಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವದು 
ಹೆಸುನಿನ ಜಾತಿ, ಹಸುವಿನ ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣ, ಹೆಸುನಿನ ನಡೆಯುವಿಕೆ. ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುವದು- ಹೊಂದಿಬರುತ್ತಿ ದ್ಹಿಲ್ಲ. ಉದಾ: ಸ್ಪರ್ಶ ಗುಣವುಳ್ಳ ಘಟ, 
ಸ್ಪರ್ಶಗುಣವಿಲ್ಲದ ಆಕಾಶ, ಇವುಗಳೊಳಗೆ (ಅತ್ಯಂತ ರ ಕೆಯಾಗಿರುವ ಗ 
ಛೂಳಗೆ) ಆಕಾಶದ ಘಟ ಎಂದು ಷಸ್ತೀವಿಭಕ್ತಿಯೆ ಸಿರ್ಧವಾಗರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಯಾರೂ ಹೇಳುನದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಹೀಗೆ ಸಖಂಡವಾಗಿರುವ ನಸ) 
ನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸಷ್ಠಿವಿಭಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುನದಿಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ | 
ನೇವಲ ಅಖಂಡ ಅರಿವಿನ ರೂಪವಾ ಗಿರುವ ಆತ ವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿ "ನನ್ನ 'ಆರಿವು' ನಿಂಬ 


"ನಾನು? ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ; ಎರಡಿಲ್ಲ ಡ್‌ 


ಹ ವಾ 


 ಷೆಸ್ಮೀವಿಭಕ್ತಿಯು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಭೇದವನ್ನು : ಹೇಳುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಾನೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನನ್ನ ಜಂ” ಎಂಬ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವು ತೀರ ನಾ 
ಅಪ್ರಧಾನ, ವ್ಯವಹಾರಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೊ (ಸ್ಫರೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದು ವಸ್ತುತಃ ಇರುವಂತಹದ್ದಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ "ನಾನು ನನ್ನ ನ್ನು ಅರಿಯುತೆ ಶೇನ್‌ ಎಂದು ಜಃ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕರ್ತೃ 
ಕರ್ಮಭಾವದಿಂದ ಹೇಳುವ ವೂ ಗೌಣನೆಂಜೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ' ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಭೇದನಿರ್ನೇಶಸ್ತು ಅಣಿ 


ಸ ದೇಂವ್ರ್ಯ ಸಚರ್ಯತೇ | "ಸ ಭಗವಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ, ಸ್ಟೇ ಮಹಿನ್ನಿ? 


“ಆತ್ಮರ ಗ ಒಕ್ರೇಡಳ ಇತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌” (೪- ೪-೪). ಅಭೇದವೇ ಇದ್ದ ರೂ ಕ 
ಸಾರಿ ಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳುವದುಂಟು. "ಆ ಭೂಮಸೆ _ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮ ನು 
ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. "ತನ್ನ ಲಿಯೇ ರತಿಯುಳ 3 ವನು, 
ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತ್ರೀಡಿಸುತ್ತಿ, ರುವವನು' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವು ಸ 
ಬರುತ ಡೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಉಪಪತ್ಕಿಯೂ ಭಾಷ್ಯಪ ಮಾಣವೂ 
ಇರುತ್ತಿ ದ್ದರೂ "ನಾನು ನನ್ನ ನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಎರಡು ನಾನುಗಳಿರುತ್ತ 
ನೆಂದು "ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವಕೋ ಗೊತ್ತಾ ತಾಗುವದಿಲ್ಲ. “ನನ್ನನ್ನು? ಎಂಬುದು 
ಕರ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಜ್ಞೇಯವೆಂದಾದಕೆ, ಕತೃ ೯ಫಾಗಿದ್ದು ಜ್ಲಾತೃವಾಗಿರುವ “ನಾನು” 
ಎಂಬುದು ಯಾವುಡದು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸ” ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವೂ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಭಾವವು. ಔನಟಾರಿಕವಾಗಿರುವದರೂವ ನಾನು ಎಂಬುದು 
ಗಗ ಹೊರತು ಎರಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇಂಥ ಮಾತುಗಳು 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. "ಆತ್ಮಾನಮಾತ್ಮ ನಾ ವೇತ್ತಿ” ಎಂದು "ಕುಮಾರ 
ಸಂಭನ'ದಲ್ಲೂ "ಸ್ಟ ಕಯಮೇವಾತ ಸ ನಾತ್ಮಾನಂ ನೇತ್ಮ ತ್ರಂ ಪುರುಷೋತ್ತಮ' 
ಸ ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ” ಹೇಳಿದೆ. ಸ ಸೆ ಳಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ. ವಿಭಕ್ತಿ ಭೇಡಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಸ್ತುಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಹೊರಟಿರಿ ಕತ್ತ ಸ ಕಮ್ಮ, $i ನಿಜನಾಡ: 
ಪ ಆತ್ಮಗ ಗೆಳಿವೆಡುಂದೂ ಜಿಕ ಗಿಬಂದೀತು | ಅತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮ ನಾ 
ತುಷ್ಟಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಪ್ತವಿವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಅತ್ಮವಸ್ತು, 
ಇನ್ನೊ ದು! ಇದೆಲ್ಲ ಎಂದಾದರೂ ಸರಿಹೋದೀತೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ. "ನಾನು ನನ್ನನ್ನು 
೬ಂಯುತೆ ತ್ರೇನೆ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ "ನಾನು ಅರಿವಿನ ರೂಪ ನು ಚೈತನ್ಯರೂನನು' 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅರ್ಥವಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಬಹಳ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಿ ದೆ, ಅದನ್ನು ಇನ್ನೊ ಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳೊ ೇಣವಂತೆ. 
"ನಾನು? ಎಂಬುದು ತೇ ಎರಡಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪಂಜತವಾಮಕಸಾಧಿಕೊವಾಗಿ 
ಅನುಭವಸಿದ್ದ- ಎಂದಿಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೆ ವೆ. 
ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದನದಿಂದ, ನಮ್ಮೂ ದೇಹದೊಳಗೆ “ನಾನು” ಎಂಡು' ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವ ನನ್ಮೂ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವು ಸ್ನ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಯೂ 'ನಿರ್ವಿಕಾರವೂ ಶಾಶ್ವತ 
ವೂ ಸಂಸಾರದುಃಖರೆಹಿತವೂ ಆದದ್ದೆ ದು ತೀರ್ಮಾನವಾಯಿತು. 


ಕಾರಾ ಭಾ 


೩೦ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ ಪ್ರಕಾಶ 


91. ಅಧ ತಂತ 


ನ 
(ನೇ ಬ್ರ! ಶ್ರೀ॥ ನಿದಾನ್‌ ಎನ್‌. ರಂಗನಾಥಶರ್ಮುರು) | 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಸ ಯಾ! ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಪರಿಶುದ್ಧಜ್ಜಾ, ನ 
ಉಂಟಾಗುವದೋ ಅವನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತಿ ತ್ರಿಯಾಗುವದೆಂದೂ ಅದೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂದೊ 
ವೇದಾಂತದ ನಿರ್ಣಯವಿದೆ. ಅವನು ಜೀನನ್ನು ಕ್ರನೆಂದೂ ಶರೀರಪಾತವಾದ ಮೇಲೆ 
ವಿಜೇಹಕ್ಸೆವಲ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನಿ ಪುನಃ ಜನ್ಮವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಶರೀರ 
ನಿದ್ದಾಗ ಜ್ಞಾ ನೋಡಯವಾಯಿತೋ ಅದೇ ಅವನ ಕಡೆಯ ಶರೀರ ಚರಮಶರೀರ. 
ಆ ಕರೀರೆವಾದಕೋ ಹಲವಾರು ಪ್ರಾಕ್ತನಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದದ್ದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾನೊಂದು ನಿಶಿಷ್ಟ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮವೂ ಇರುವದರಿಂದ ಚರಮಶರೀರವಿದ್ದಾ ಗ 
ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಆಗೆ ಯಾವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ _ನೋದಯವಾಗುವದೋ ಗ 
ವನಿಕ್ತ ನೇ. “ವನು ದೇಹದ ಜೊತೆಗೆ ಹಲವಾರು ಸಂಚಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮಗಳಾದರೋ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಲ 
"ನಾಭುಕ್ತಂ ಶ್ರೀಯಶೇ ಕರ್ಮ' ಅವು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾ ಶಿಕ್ಷೆ ಮತ್ತೆ Rec 
ಶರೀರಸಂಬಂಧವಾಗಲೇ ಬೇಕು. ಶರೀರ ಬಂದೊಡನೆ ಪುನಃ ಕರ್ಮವು ಕಟ್ಟ 
ಅದರ ಫಲಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ' ಮತ್ತೆ ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧೆ. ಹೀಗೆ ಅ | 
ಪ್ರನಾಹ ನಡೆಯಲೇಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಶರೀರಸಂಬಂಧೆ ಏಕಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ-ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. "ಕ್ಲಿ ಯಂತೇ ಚಾಸ್ಯ "ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ 
ಪರಾನರೇ” “ಜ್ಞಾನಾಗ್ತಿತ ನರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮಸಾತ್‌ ಕುರುತೇ ತಥಾ'- ಸ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಕಲಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡುವದೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ದೇನೋ ನಿಜ. ಜ್ಞಾ ನವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡುವದಾದರೆ ಜೀನನ್ಮುಕ ನಾದ ಜಾ ನಿಗೆ ಶರೀರಸಂಬಂಧೆ 
ಐರುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಕರ್ಮವು 3 ಶರೀರಪಾತವಾಗಬೇಕು. 
ಕರ್ಮದಿಂದಲ್ಲವೆ ಶರೀರ ಬಂದದ್ದು ? ಮತ್ತು ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹಸಿವು ಬಾಯಾರಿಕೆ 
ಮೊದಲಾದ ” ಶಾರೀರಕವೀಜೆಗಳೇಕೆ ಆಗುತ್ತ ವೆ? ಮತ್ತು ಅವನು ಭಿಕ್ಲಾಟನಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಏಕೆ ತೊಡಗುತ್ತಾ ಸ ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೀಗ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಹಲವಾರು ಸಂಚಿತಕರ್ಮಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಹುಟ್ಟ ಕುತ್ತಾನೆಂಬುದು 
ನಿಜ. ಯಾವ ಒಂದು ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಗಳು ಈ ದೇಹವನ್ನು ne 
ಅವು ಪಾ ಬ್ಬ ಕರ್ಮಗಳು. ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಅವು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳೆನಿಸುತ್ತ ವೆ. ಶರೀರವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಿ ಫಲಭೋಗವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿ 
ಸುವದು “ಅವುಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜನಾ ತ್ಮಾಂತರದ ಒಂದಾನೊಂದು ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮವು 
ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ; ಸುತ್ತದೆ. ಅದು ದೇಹಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


\ 


We; 


NX 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ! ಚಿಂತನೆ ೩೧ 


ವಾದ ಕರ್ಮನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನೋದಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಕಾರಣವಾದಡ್ಡು, ಯಾವಾಗ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿ ತೋ ಆಗ ಆ ಕರ್ಮವು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಫಲವನ್ನು ಸೊಟ್ಟ ಮೇಲೆ 


'ಅದು ಕ್ರೀಣಿಸಲೇಜೀಕು. ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪಾ ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವು "ಮಾತ್ರ 


ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತ ap ಇಡಾ ಧನವು ಅವಿಷ್ಯೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದರೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಬಂದ 'ಅವಿದ್ಯಾಲೇಕವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತ ಡಿ. . ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವು 
ನಾಶಮಾಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಬೇಕೆ, ಆ ಸ್‌ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲಾರಂಭಿಸಿದ ಪ್ರಾರಬ್ಬಕರ್ಮವೇ ಬೇರೆ. ಇದು ಫಲ 
ವನ್ನು ಕೊಡಲಾರಂಭಿಸಿದಮೇಲೆ ಮಧ್ಯೆದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 'ಶ್ರಜಿಯಲಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಸದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುವದುಂಟು. ಬಾಣವನ್ನು ಬಿಲ್ಲಿನಿಂದ ಸಿಡಿಸಿದಮೇಲೆ 
ಅದರ ಮೇಗನನ್ನು ತಡೆಯಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಗುರಿಯನ್ನು pe ಅದರ ವೇಗ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತ ಜೆ ಹಾಗೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವು ಫಲವನ್ನು. ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಮೇಲೆ 
ಕ್ರೀಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ನಿಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮಸಾತ್‌ ಕುರುತೇ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾರೆಬ್ಬಂ ವಿನಾ? ಪ್ರಾರೆಬ್ಬಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ನಿ ಯು ಸುಡುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 
ತಾತ ಕರ್ಯವೇನೆಂದಕೆ : ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜಾ ನವು ಶರೀರೆ 
ಸಾಪೇ ವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಜೆ. ಶರೀರವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸ ತ್ರಿಯಾಗದು. ಆ 
ಪ್ರಣ್ಯಕರ್ಮವು, ಸ ಸಹೆಚರಿತವಾದ ದೇಹಾರೆಂಭಕಪಾ ರೆಬ | ಕರ್ಮವು Ne ಶೃ ತ್ರಿಮಾಡಿದ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಫಲವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಅಯಿಸುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವು 
ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತಃ ಕರಣರೂಪನಾ ದ ಅಫೆಂಕಾರವು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸುಟ್ಟುಹೋದರೂ ದಗ್ಧ ಪಟದಂತೆ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಸಟನೆಂದರೆ 
ವಸ್ತ್ರ. ಅದು ಸುಟ್ಟ ರೊ ಕೆಲವುಕಾಲಿ ತನ್ನ ಒಂದು ಆಕಾರವನ್ನು ಳಿಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ರ ಣೆ ಹಾಗೆ ಆಭಾಸವಾಗಿರುವ ಅಂತಃ ಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮಸಂಸ್ಥಾರವು ದೇಹ 
ವನ್ನೂ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಆಭಾಸರೂಪವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿ ರುವದು. ಈ ಕರ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಅವಿದ್ಯಾಲೇಶ. ಅದರಿಂದಲೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನು ಭಿಕ್ಲಾಟನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಾ ನೆ. ಪಾ ತ್ರರಬ್ಧ ಕರ್ಮದ ಪಾ  ಬಲ್ಯದಿಂದ ಗೆ ಫಲ, ಅಂತಃಕರಣವು 
ಸುಬ್ಟದ್ದ ಚ ವಾಸ ಸನೆಯನ್ನು ಬೀರುವ ದ್ರೆ ಸ್ರವ್ಯೃವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿದರೂ ಅದರ ವಾಸನೆ 
ಲೃಕಾಲ ಇರುವಂತೆ. ಕೆಲವುಕಾಲ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅಂತಃಕರಣವು ನಷ್ಟವಾಗಿರು 
ಸರಸದ ಇನ್ನು ಸಂಚಿತಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಆಶ್ರಯೆನಿಲ್ಲ ದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವು ಎಲ್ಲಿ ಉಳಿದಾವು, ಯಾರಿಗೆ ಫಲನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಾ ವು ? ಹೀಗೆ ಆಶ್ರೇ ಯ 
ವಾದ ಅಂತಃ ಕರಣವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಾಗ್ನಿ ಯು He 
ಗಳನ್ನೂ ಸುಡುತ್ತದೆ ಎಂದಿರುವದು ಯುಕ್ತವೇ ಸರಿ. 
ಬೀಜವು ಸುಟ್ಟುಹೋದರೆ ಅದು ಮಕ್ತಿ ಮೊಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ 
ಯಿಂದ ಕರ್ಮವು ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುವದರಿಂದ ಅದು ಮುತ್ತೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ 


೩೨ ' ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಬಿಟ್ಟ ಕ್ಸ ಬೆಂಕಿಬಿದ್ದ ಕಿ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಮೃಗಸಕ್ಷಿಗಳು ಓಡಿಹೋಗುವಂತೆ ಜ್ಲಾನಾಗ್ತಿ. 
ಯುದಯಿಸಿತೆಂದರೆ' ಸಕಲಸಂಚಿತಕರ್ಮಗಳೂ ತೊಲಗಿಹೋಗುತ್ತವೆ.. 


ನಿರ್ಭಯವೂ ಪರಮಾನಂದಸಾಗರವೂ ಅಮೃತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ ವೇ ಆಗಲು 
ಸಾಧೈವೆಂದೊ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತಿ! ಯನ್ನು ತಳೆದು 
ಬ್ರ ಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಡೆಯಬೇಕೆಂದೂ ಉಪನಿಸತ್ತು ಗಳು ಒಮ್ಮತದಿಂದ. ಘೋಷಿ 
ಹ ದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯೆಲು ಜನರು ಆಸಕ್ತರಾ ಗಿಲ್ಲ. ಇದೇನಾಶ್ಚರ್ಯವಿರೆ 
ಬಹುದು ! ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ: ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಸದ್ಗುರು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜನರಿಗೆ ವಿಶ್ವಾಸನಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕ” ? ಹಾಗಿನ ಲಾಗದು. ವಿಶ್ವಾಸವುಳ್ಳ 
ಆಸ್ತಿಕರಿಗೆ ಕೊರತೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ನಮಗೆ ವಿಶ್ವಾಸವಿದೆ. ಆದರೆ ದೃಢವಾದ ನಿಷ್ಠೆ 
ಇಲ್ಲ. ಜನ್ಮಾಂತರದ ಕರ್ಮಬಂಧಗಳಿಂದಾ ದ ಸಂಸಾರವಾಸನೆ ಬೇರೂರಿ ನಿಂತು 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಕರ್ಮಬಂಧೆದ ಕಟ್ಟುಗಳು ಸಾವಿರಾರು! ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಒಂದೆರಡು 
ಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರೊಳಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಹತ್ತು ಕಟ್ಟುಗಳು ಬಂದು 
ಬಿಗಿಯುತ್ತನೆ! ದ್ವೈತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬರುವ ಸಂಸಾರದ ಅಲ್ದ )) ಸುಖಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು 
ಜೋತುಬೀಳುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಸಾರದ ಆನಂದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂಡವು 
ಪರೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಮನಸ್ಸು ಭ _ಮಿಸುತ್ತದೆ. 

ಉದಕನೆಂಬ ಒಬ್ಬ ಖಹಿ ಮಹಾನಿಷ್ಣುವನ್ನು ಕುರಿತು ತಪಸು ಮಾಡಿದನಂತೆ. 
ವಿಷ್ಣುವು ಪ್ರ ಪ್ರಸನ್ನ ನಾಗಲು ದೇವತೆಗಳ ಬಳಿ ಇರುವ ಅಮೃತವು ತನಗೆ ಬೇಕೆಂದು 
ಖುಷಿ ಕೇಳಿಕೊಂಡನು. ಅಂತೆಯೇ ವಿಷ್ಣು ದೇವೇಂದ್ರ ನನ್ನು ಕರೆದು ಉದಂಕನಿಗೆ 
ಅಮೃತವನ್ನು ಕೊಡುವಂತೆ ಅಜ್ಜಾ ನಿಸಿ ಹೊರಟುಹೋದನು. ಮನುಷ್ಯ ನೊಬ ನಿಗೆ 
ಅಮೃತವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಯಿತ(್ಬ- ಎಂದು ದೇವೇಂದ್ರನಿಗೆ ಸೂಡಿ ಯಾದಿ. 
ಅವನು ಚಂಡಾಲನೇಷವನ್ನು ಧೆರಿಸಿ ಚರ್ಮದ ಚೀಲದಲ್ಲಿ ಅಮೃತವನ್ನು ತುಂಬಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದೆ. ದೂರದಲ್ಲಿ. ಉದಂಕನಿಗೆ ಕಾಣುವಂತೆ ಮೂತ್ರಶಂಕೆಗೆ ಕುಳಿತಂತೆ 
ನಟಿಸಿ ಸೊಂಟದಲ್ಲಿ ಚರ್ಮದ ಚೀಲವನ್ನು ಸಿಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡು ಉದಂಕನ ಹತ್ತಿರ 
ಹೋದನು. “ಇದು ದೇವೇಂದ್ರನು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅಮೃತವು, ತೆಗೆದುಕೊ” ಎಂದು 
ಉದಂಕನಿಗೆ ಹೇಳಿದನು. ಉದಂಕನು “ಇವನು ಚಂಡಾಲ, ಚರ್ಮದ ಚೀಲದಲಿ 
ತಂದಿದ್ದಾನೆ. ಮೂತ್ರಶಂಕೆಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದ, ಇಡು ಮೂತ್ರವೇ ಇರಬೇಕು? 
ಎಂದು ಅಮ ್ರತವನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸಿಬಿಟ್ಟ ನಂತೆ, 

ಹಾಜಿ ನಮ್ಮ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ, *ಮೋತ್ರಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ದೇಹೆನಿಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಲ್ಲ. 
ಹೆಸಿವಿಲ್ಲ ಬಾಯಾರಿಕೆಯಿಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿ: ತ್ವವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡು : ಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕರಗಿಹೋಗುತ್ತೆ ವಂತೆ” ಎಂದು ತಿಳಿದು ಅಂತರಂಗದ ಆಳದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸ 
ನಾವು ಬಯಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಭಗವಂತನ ಕ್ಕ ೈಸೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಯತ್ನ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ "ನಿರಂತರ ನಡೆಯುತ್ತ ಲೇ ಇರಬೇಡ. 


ಬಾಳ ಯರಗಲ್‌. ಶರರ 


ಸತ್ಯಂ- ಶಿನಂ- ಸುಂದರಮ್‌ ೩೩ 


ಣ್‌ | ೨3 
೬, ಸತ್ಯಂ-ಶಿವಂ-ಸುಂದರವ್‌ 
(ವೇಗ ಬ್ರಗ ಶ್ರೀ! ನೂಲೇನೂರು ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿಗಳು, ಬೆಂಗಳೂರು) 


ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯ ಎಂದು ಎರೆಡು 
ಬಗೆಗಳಿವೆ, ಧರ್ಮವು ಆಚಾರಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವಂಕೆ, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅನೃತಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಸತ್ಯವು ವಾಕ್‌ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ತಿಳಿದುದನ್ನು ತಿಳಿದಂತೆ, 
ಕಂಡುದನ್ನು ಕಂಡಂತೆ, ಕೇಳಿದುದನ್ನು ಕೇಳಿದಂತೆ- ಸ್ವಲ್ಪವೂ ವಿಕೃತಿಗೊಳಿಸದಂತೆ- 
ಹೇಳುವದು ಸತ್ಯ (ತೈ. ಉ. ೧-೧; ೧೯; ೧-೧೧; ಗೀ. ೧೭-೧೫) ಆದಕೆ, 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದರೆ : 


ಯದ್‌ ಭೂತಹಿತಮತ್ಯಂತಂ ತತ್‌ ಸತ್ಯಮಿತಿ ಧಾರಣಾ 


ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಯಾವದು ಹಿತವೋ ಮತ್ತು ಯಾವದು ಆತ್ಯಂತಿಕಹಿತ 
ವಾದುದೋ ಅದೇ ಸತ್ಯವೆಂಬುದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು. ಅನ್ಯಾಯವೂ ಅನೀತಿಯೂ 
ಅಧರ್ಮವೂ ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಅವಿವೇಕಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದರೂ ನ್ಯಾಯವೂ ನೀತಿಯೂ 
ಧರ್ಮವೂ ವಿನೇಕಿಗಳಿಗೆ ಹಿತವಾದುವು. ಧರ್ಮದ ಫಲವಾದಂಥ ಅಭ್ಯುದಯವೇ 
ಸಕಲರಿಗೂ ಹಿತವಾದುದು ; ಪರಮಾರ್ಥವೂ (ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೂ) ಇದರೆ ಫಲವಾದಂಥ 
ನಿಶ್ಶಯಸ್ಸೂ (ಕೈವಲ್ಯವೂ) ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹಿತವಾದುದು. ಇದರಿಂದ 
ಅಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು ನಿಶೆ ೀಯಸ್ಸು (ಮೋಕ್ಷ)ಗಳಿಗೆ ಯಾವದು ಸಾಥೆನವೋ ಅದೇ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಶ್ಚಯವೆಂದಾಯಿತು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ವೈದಿಕವ್ಯಹಾರ ಎರೆಡೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಇನ್ನು ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ಯವೆಂದರೆ, ಸನ್‌ಮಾತ್ರ (ಚಿನ್‌ಮಾತ್ರ) ಸ್ವರೂಪನಾದ 
(ಸಚ್ಚೆ ದಾನಂದರೂಪ) ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸರಿ. | 
ಯೆಪ್ರೂಸೇಣ ಯನ್ನಿಶ್ಚಿತಂ ತದ್ರೂಪಂ ನ ವ್ಯಭಿಚೆರತಿ ತತ್‌ 
ಸತ್ಯಮ್‌, ಯದ್ರೂಸೇಣ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಯತ್‌ ತದ್ರೊಸೆಂ ವ್ಯಭಿಚರತ್‌ 
"ಅನ್ಫೈತೆಮ್‌' ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ1 ಅತೋ ವಿಕಾರೋಂನೃತಮ್‌ | 
"ಸದೇವ ಸತೈಮ್‌' ಇತ್ಯವಧಾರಣಾತ್‌ | ಅತಃ ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ 
ನಿಕಾರಾನ್ಸಿವರ್ತಯತಿ ॥ (ತೈ. ಉ. ಭಾ. ೨-೧) 


"ಸತ್ಯಮ್‌' ಎಂಬಿದರ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ : ಯಾವ ರೂಪದಿಂದ ಇರುವದೆದು 
ಯಾವದು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದು ಆ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಜಿ ಇರುವನೋ ಅದು 
“ಸತ್ಯವು. (ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಇರುವದು ಸತ್ತವು. 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಒಂದೇ ರೂಪದಿಂದಿರುವದು ಸತ್ಯವು. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ಎಂದಿಗೂ ಯಾವದು ಎಳ್ಳ ಸ್ಟೂ- ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ವೂ. ಬದಲಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ 
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ಸ ವ್ರ. ನಿತ್ಯ ನಿರ್ನಿಕಾರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ ಸ) ಯಾವ ರೂಪದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವದೆಂದು ಯಾವದು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದು ಆ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುವದೋ, 
ಅದು ಅನ್ಫತವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾದುದು ಅನ್ಭತವು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಸತ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕಾರ್ಯದಿಂದ (ಅನಾತ್ಮದಿಂದ) ಬೇರೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಕಾರಿಯಾದ ಅನಾತ್ಮನೆಲ್ಲವೂ ಅನ್ಭತವು, ಇದು ಪರ 
ಮಾರ್ಥಸತ್ಯದ ವಿಚಾರವು. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದರೆ : 


ಸತ್ಯಮೇವ ಹಿ ವಕ್ತನ್ಯಂ-ವಕ್ತನ್ಯಂ ಚಾನೃತೆಂ ಭನೇತ್‌ 
ಯತಾನೃತಂ ಭನೇತ್‌ ಸತ್ಯಂ-ಸತ್ಯಂ ಚಾಪ್ಯನೃತಂ ಭವೇತ್‌ | 


ಸತ್ಯವನ್ನೇ ನುಡಿಯಬೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು ; ಆದರೆ ಈ ವಿಚಿತ್ರ 
ಪ್ರಸಂಚದ ವಿಶಾಲವಾದ ಅನುಭವವೈವಿಧ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದಕ್ಕೆ ಜಟಲಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಸಂಕುಲವಾದ ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಸುಳ್ಳನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಮಸಂದರ್ಭಗಳೂ ಒದಗುತ್ತವೆ. ನಿಜವಾವುದು, 
ಸುಳ್ಳು ಯಾವದು-ಎಂಬಿದೆನ್ನು ಸ್ಥೂಲದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಾರದು; ಸತ್ಯಾ- 
ನೃತಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಯಾವ 
ಉಪಾಯದಿಂದ ಪರಹಿತಸಾಧನೆಯೂ ಬಹುಜನರ ಹಿತಸಾಧನೆಯೂ ಆಗುವದೋ 
ಅದೇ ಸತ್ಯವು ; ಯಾವ ಆಲೋಚನೆಯಿಂದಲೂ ಮಾತಿರಿಂದಲೂ ಕೃತಿಯಿಂದಲೂ 
ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗಾಗಲಿ ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಗಾಗಲಿ ನೋವಾಗುವದೋ ಹಾನಿ 
ಯಾಗುವದೋ ಅದೇ ಅನ್ಸತವು, ಅಸತ್ಯವು. ಶುಭಕರವಾದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ದಾವುದೋ ಅದೇ ಸತ್ಯವು; ಅಶುಭವನ್ನು ಕೊಡುವದೇ ಅನ್ಸೃತವು. ನಿಸ್ವಾರ್ಥಿ 
ಯಾದ ಒಬ್ಬ ಸತ್ಪುರುಷನ ಒಂದು ಸುಳ್ಳುನುಡಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸಂತನ ಪ್ರಾಣ 
ವಾಗಲಿ ಮಾನವಾಗಲಿ ಧನಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಉಳಿಯುವದಾದರೆ ಆ ನುಡಿಯನ್ನು ಸತ್ಯ 
ವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು ; ಇದರೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಫಲವು ಸತ್ಯವೆನಿಸುವ ನುಡಿಯಿಂದಲೇ 
ಆದರೂ ಆ ನುಡಿಯನ್ನು ಸುಳ್ಳುಮಾತೆಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕೆಂಬುದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ 
ಅಭಿಮತನವು. “ಯದ್‌ ಭೂತಹಿತಮತ್ಯಂತೆಂ ತತ್‌ ಸತ್ಯಮಿತಿ ಧಾರಣಾ? 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರಪ್ರಾಯವಾದ ಧೆರ್ಮಸೂಕ್ಷ ೬ನನ್ನು ಈ ವಿವರಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 
(ಭಾರತದಲ್ಲಿ) ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದು. ಆದರೆ, ವೈದ್ಯರು ನಿಷ 
ವನ್ನು (ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ವಿರಳಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ) ಔಷಧವಾಗಿ ಉನಯೋಗಿಸುವಂತೆ 
ಸುಳ್ಳನ್ನು ವಿವೇಕಿಗಳಾದ ಚತುರರು ಅತಿ ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಬಳಸಬೇಕು. 
ಉದ್ದೇಶವು, ಧ್ರೇಯವು, ಗುರಿಯು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಉದಾತ 


ಸೃ ೦ ಶಿನಂ- ಸುಂದರಮ್‌ ೩೫ 


ವಾಗಿಯೂ ಸರಿಶುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ನೀಃಸ್ಟಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಪರಹಿತಸಾಧಕವಾಗಿಯೂ 


ಇರಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಉಪಾಯವು ಹೇಗಿರೆಬೇಕೆಂಬುದು ಅಷ್ಟು 


ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ಲ, 


ಕನಟಗಳೂ ದುಷ್ಟರೂ ತ್ಯ ರೂ ಆದ ಕೌರವರ ನಾಶವನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಭಾರತಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಬಲವಾದೆ ಕನಟೋಪಾ ಇಯದಿಂದಲೇ 
ಸಾಧಿಸಿದ್ದ ನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸ ಬಹುದು. ವಿಷವನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣ, ಅನು 
ಸನ್ನು ಭೇದದಿಂದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಉಚಿತವಾದ ನಿಷವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ 
ಲಾಕಿಕಚಾತುರ್ಯವೇ ಇದು. ನಿಕೆಂಡಕ್ಕೆ ಯಾನದೊಂದಡು ವಸ್ತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ವಿಷವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವದಿಲ್ಲ. ವಿಷವೆನಿಸಿಕೊಂಡ ದ್ರವ್ಯವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಮಿತಸ್ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅಮ್ಭತವಾಗಬಹುದು ; ಆದರೆ, ಅಮೃ ತನೆನಿಸ 
ತಂಡಿ ವೆ? ಅಶಾಸ್ರಿ ಯೆವಾದ ಅಮಿತಸೇವನೆಯಿಂದ ವಿಷವಾಗಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ, - ಯಾವದರಿಂದ ಸಾಡೆ ಅದೇ ವಿಸವು,  ಯಾವದರಿಂದ 
ಒಳಿತಾಗುವಜೋ ಅದೇ ಅನು ಿತವು- ಎನ್ನು ವದೇ ನಿಹಿತವಾದುದು. ಸತ್ಯಾನೃ ತಗಳ 
ನಿರ್ಣಯವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಜಗದ ನಿರ್ಜಲವಾದ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಧೆಗಥೆಗಿಸಿ ಉರಿಯು 
ತ್ರಿರುವ ಕಾಡ್ಗಿ ಚ್ಚ ನ್ನು ಅರಣ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಇದಿರಾಗಿ ತಾವಾಗಿಯೇ 
ಹಚ್ಚಿದ ಬೆಂಕಿಯ 'ಉರಿಯಿಂದಲೇ ಎದುರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಆರಿಸುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಲೋಕಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಜಾಣ್ಮೆಯ ನಿಚಾರವಾಗಿದೆ. 


' ಇನ್ನು "ಶಿವಂ' ಎಂದರೆ ಶುಭ್ಯ ಮಂಗಳ. ಯಾವದು ಸತ ೈವೋ ಅದು ನಿತ್ಯ 
ವಾದುದು ; ಯಾವದು ನಿತ್ಯವೋ ಅದೇ ಶುಭವಾದುಡು. ನಿಕೆಂದರೆ, ಅನಿತ್ಯವೂ 
ನಶ್ವರೆವೂ ಆದುದೇ ಅಶುಭವು, ಅಮಂಗಳನು. ಸತ್ಯಸ್ನ ಸರೂಪ ಪರಮಾತ ನನ್ನು 
ಮುಸುಕಿದಂತೆ ಮರೆಮಾಡಿ, ಅನ್ಯ ತವೂ ಅನಾತ ವೂ ಸಂಸಾರಪ್ರ ನಡ 
ತೋರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವಿದ್ಯಾ" -ಕಾಮ- Wierd ಮೃ ತು ಫರೂಪನಾದುದರಿಂದ 
ಅವು ಅಶುಭವೂ ಅಶಿವವೂ ಆಗಿವೆ. (ಕ. ಉ, ೧- -೩-೧೫) ಸಿವಾ ಅಮ ಕನು 
ಅಭಯವೂ ಆದ ಚೈತನ್ಯಸ್ವ ಸ್ವರೂಪ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಶಿವನು. 


ಅದೃಷ್ಟಮವ ೈವಹಾರ್ಯಮಗ್ರಾಹ್ಯ ಮಲಕ್ಷಣಮಜಿನ ಕೈಮವ್ಯಸ. 
ಹತ್ಯಾ ಸ್ರತ್ಯಯಸಾರಂ ಪ್ರೆಸೇಣಕೊ (ಪೆ ಶಮಂ ಶಾನ್ರಂ 
ಶಿವಮಜ್ವ್ಯೈತಂ_ ಸ ಆತ್ಮಾ ಸ ವಿಜ್ಞೇಯಃ! (ಮಾಂ. ಉ. ೭) 


ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣದೆ, ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ದಕ್ಕದ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕದ ಎಚ ಕೈರವೇ ಮುಂತಾಡ 
ಮೂರು ಅವನೆ ಸೈಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಿ ಓತನ್ಯಸ್ವ ಸ್ವರೂಪ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಓಟ ನಿಶ್ಚ ಯವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ತಿಳಿಯ ಬರುವ, ಪ ರ ಸಂಚವು ಪೂರ್ಣ ಅಯವಸಗರುವಡರಿದರ ಪರಮ 
ಶಾಂತನೂ ಅದ್ವಿತೀಯೆನೂ ಆದ ಆತ ಒನೇ ಶಿವನು, ಮಂಗಳಸ್ಪರೂಪನು; ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಶ್ರೆ ಯಃ ಅವ ಇವನನ್ನೆ ಟೊ ಈ 
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ಇನ್ನು ಸುಂದರೆಂ ಎಂದರೆ, ಅಥವಾ ಸೌಂದೆರ್ಯವೆಂದರೆ ಏನು? ಇದು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಬಹಳ ತೊಡಕಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ; ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಗೂಢವೂ ಸಹ ಆದುದು. 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ನಾವು ನಿವರಿಸಲಾರೆವಾದರೂ ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇಷ್ಟವಾದುದು ; 
ಅದು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ, ಉಲ್ಲಾ ಸಸಡಿಸುತ್ತದೆ, ಸಂತೋಷಔಡಿಸುತ್ತ ದೈ 
ಮೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತದೆ, ಮೈಮರೆಸುತ್ತದೆ. ಸೌಂದರ್ಯವು ಇಂಥ ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು, 
ಅಲೌಕಿಕವೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವೂ ಆನಂದವೂ ಅದ್ಭುತವೂ ಆದುದು. ಆದರೆ, ಎಲ್ಲರೂ 
ಹೀಗೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ವಶರಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಸ್ವಭಾವ 
ವನೂ ಸ ಪ್ರಭಾವದ ಕಾರಣವನ್ನೂ ಗುಟ್ಟ ನ್ಸೂ ತಿಳಿಯುವ “ಕಿ ಯಾಗಲೀ ಆಸಕ್ತಿ 
ಮಾಲ್ಯ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿ ನಮಗೆಲ್ಲಾ ಇರುವ ಸೌಂದರ್ಯದ ಚಾ ಎಂಥಾದ್ದು? 

ನಾವು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುವದೇ ಹೆಚ್ಚು. ಒಂದು ಪ್ರಫುಲ್ಲವಾದ 
ಗುಲಾಬಿ ಹೊನಿನಲ್ಲಿರುನ ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಸುಗಂಥವೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಆಹ್ಲಾದಪಡಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಚೆಲುವನ್ನು ನೋಡಿ ಮೆಚ್ಚದವನೇ ಇಲ್ಲ ; ಪಾಮರರನ್ನೂ ಅದು 
ಉಲ್ಲಾ ಸಸಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರಭಾವವು ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕವಾದುದು, ಪ್ರಬಲವಾದುದು, 
ಶರತ್ಭಾಲದ ಬೆಳ್ಳಿ ೦ಗಳ ಸೌಂದರ್ಯವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಮನೋಹರವಾದುದು. ನಾವು 
ವನದಲ್ಲಿಯೂ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿಯೂ ನದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಲನಾತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮುದ್ರದ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಪಾರತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೋಭೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸೌಂದರ್ಯ. ನವಿಲು, ಗಿಳಿ 
ಜಿಂಕೆ. ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ಮುಗ್ದರಾಗುತ್ತೆ ವೆ. 

ಸ್ಪ್ರೀಪುರುಷರಲ್ಲಿರುವ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಮರುಳಾಗುತ್ತೇವೆ. “ಮಾನವಕ್ಕ ತ 

ವಾದ ದೇವಾಲಯ, ದೀವತಾಮೂರ್ಕಿ, ತಾಜ್‌ಮಹೆಲ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಿಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾವ್ಮದಲ್ಲಿಯೊ ಕಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 'ಅನುಭನಿಸಿ 
ಭಾವೋನ್ನತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇವೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದುದೂ ಇಂಪಾದುದೊ ಸ್ಪರ್ಶದಲ್ಲಿ 

ಕೋಮಲವಾದುದೂ 'ಮೈದುವಾದುದೂ ಇನ ವಾದುದೂ Re ಟೂ ್ಪ 
ರಸದಲ್ಲಿ ರುಚಿಯಾದುದೂ ಹಿತವಾದುದೂ ಮಥುರವಾದುದೂ ಗಂಧೆದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಾಸ 
ಕರವೂ ಉತ್ತೇಜಕವೂ ಮೋಹೆಕವೂ ಆದುದೂ ಆಯಾ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸೌಂದರ್ಯವು. ಸದ್ಗುಣಸೌಶೀಲ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ್ತಿ. ಜ್ಞಾನ. ಯೋಗಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಿಯೊ ಅಡಗಿರುವ ತತ್ತ 'ಮಹಿಮೆಗಳೇ ಭವ್ಯವೂ" ದಿವ್ಯವೂ ಆದ 
ಆ ತತ್ರ ಗಳೆ ಸೌಂದರ್ಯವೂ ವಿಶ ಶೈರ್ಯೆವೂ ಆಗಿದೆ. 


ol ಸೂ ಲಭೌತಿಕಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಭಾನ 


Ko) 
ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೊ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವಾದ ಬೌದಿ ) ಕಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ. (ಸಂಗೀತ, 
ಮೊದೆಲಾದ ಲಲಿತಕಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ) ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತಡವಾಗಿ 


ಸತ್ಯೆಂ- ಶಿನಂ- ಸುಂದರಮ್‌ ೩೭ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಭೂಮಾಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ, ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಗುರುತಿಸಿ, ಗೌರವಿಸಿ, 
ಆಸ್ಪಾದಿಸಿ, ರಮಿಸಿ ರಮಿಸಿ ಅನಂದಪಡುತ್ತೇಷೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಿಚಾರೆ 
ಮಾಡಿದಕ್ಕೆ ಸೌಂದರ್ಯವು ಸ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿದೆಯಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಇದು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಕಾದೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಹತ್ತರ ಮಾಯಾವಿಭೂತಿಯೇ ಸರಿ. ಅನೇಕಬಗೆಯ 
ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುತ್ತಾ 'ಸೀರಸವಾದೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ರೆಸಮುಯೆವಾಗಿ 
ಮಾಡುತಿ ತ್ರಿರುವದೇ ಈ ವಿಶಾಲವೂ ಗಂಭೀರವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಸುಸಂಸ್ಕೃತವೂ 

ಸ್ವಚ್ಛ ವೂ ಸಮರ್ಥವೂ ಆದ ಸೌಂದರ್ಯದೃಹಷ್ಟಿಯು, ಹೀಗೆ, ಒಳಹೊರೆಗೆ ತುಂಬಿ 
ಹತ್‌ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸವಿದು ಜಿಂಕೆ ಇಡಾ ಬಾಳು ಬರಿಯ ಬರಡು ; 
. ಇಂಥವರ ಹೃದಯವು ಸಂಸ್ಕಾರೆಶೂನ್ಯವಾದ ಸಾಷಾಣವೇ ಸರಿ. 


| ರೋಕಾನುಭವದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದೆಲ್ಲಾ ಸರಿಯೇ. ಆದರೆ ನಮ್ಮೂ ಸೌಂದ 
ರ್ಯಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ತತ್ತ. ಇನೇನು? ನಾವು ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ರಿರುವದು ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಸ್‌ ್ರುಗಳಲ್ಲಿ ; ಇಂದ್ರಿಯೆಗೋಚರವೂ ದೃಶ್ಯವೂ 
ಆದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಆದರೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎಂಥಾ ಸೌಂದರ್ಯವು ಎಷ್ಟು ಸಮೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗಿದ್ದೆರೂ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದ ಸಂಸ್ಕಾರಹೀನವಾದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಇದರ 
ಅನುಭವವಾಗುನವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸಂವೇದಕ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಆಸಕ್ತಿಯೂ ಸೌಂದರ್ಮಾನುಭವಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳು. 
| ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಈ ವಿವರವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ : ಸೌಂದರ್ಯಾನು 
ಭವವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಡೆ- ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾ ದಿ ಹೊರಗಿನ ಸಷ ಗೆಳಂದ (ವಸ್ತುಗಳಿಂದ) ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನಸಿ ನಮೇಲೆ ಆಗುವ ಪ್ರಜೋದನೆಯೇ,  ಉತ್ತೇಜನೆಯೇ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ; ಇಜರಿಂದ ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಅವರವರ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ನೃತ್ತಿರೂಸವಾದ ಪರಿಣಾಮವೇ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು. 
(ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೆಂದೂ Sensation- ವೇದನೆಗಳೆಂದೂ- 
7766117 - ಎರಡು ಬಗೆಗಳಿವೆ. ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ 
ಆಗುವ ಮಾನಸಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರತ್ಯಯವು ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ ಅಂತಃ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ತಾವಾಗಿಯೇ ಆಗುವ ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿಗಳೂ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೂ 
ವೇದನೆಗಳು.) ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಜೋದನೆಯು ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಅಂತು ನಮ್ಮ 
ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಮ್ಮನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೇ ಕಾರಣವು. 
ಆದಕ್ಕೆ, ಹೊರೆಗಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವವು 
ಆಹ್ಲಾದವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದೆರೂ ಇದು ಪರತಂತ್ರವಾದುದು, ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದು, 
ಅಲ ವಾದುದು, ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಆಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ದು. ಹೊರೆಗಿನ 


ಇ) 
ಯಾವದೊಂದು. ಹ ವಿನಲ್ಲಿ ನ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣದ ಸೌಂದರ್ಯವಿರುವಂತೆ 


ಷಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮೆಸ್ರ ಕಾಶ 


ಕುರೂಪವೂ ಅನಲಕ್ಷಣವೂ ಅಸಹ್ಯತೆಯೂ ಸಹ ಇರಬಹುದು ; ಇದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ; 


ವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಿಯಲಕ್ಷಣವೂ ಅಪ್ರಿಯಲಕ್ಷಣವೂ ಮಿಶ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿ ಸಂತೋಷ 
ನಡಬಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ ಥಸಂವೇದನಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಅನಿಷ,ವಾದ ಕುರೂಪವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಂಕಟಿಸಡುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಷಯಾಧೀನವಲ್ಲದ, ಸಂತೋಷಕ್ಕೂ ಸಂಕಟಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾರೂಪವಣ್ಲದ, ಕ್ಷುದ್ರವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೂ ಅಲ್ಲದ, ಆದರೆ, ಸತ್ಯಂ- 
ಶಿವಂ ಎಂದಾಗಲೀ ನೈಜವಾದ ಸುಂದರಂ ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಯಾವ 
ದಾದರೊಂದು ಅಸಾಧಾರಣಮನಃಸ್ಲಿತಿ ಇದೆಯೆ ?- ಎಂದು ನಾವು ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು. 

ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಗಳಾದ ಸುರೂಪ-ಕುರೂಸಾದಿ ವಿಷಯಗಳಿಂದೆ : ಉಂಟಾಗುವ 
ಹರ್ಷನಿಷಾದಾದಿಮಾನಸಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಾವು ಆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇಡುವ ಆಸಕ್ತಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ ಲಕ್ಷ್ಮವೇ ಕಾರಣವೆಂಬಿದು ಎಲ್ಲರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನುಭವವು. 
ಯಾನದೊಂದು ವಸ್ತುವು ನಮ್ಮ ಎಡುರಿಗೇ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ನಾವು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು. ಕೊಡದಿದ್ದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದೆ ಲಕ್ಷ್ಯನಿಡದಿದ್ದರೆ, ಅದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಉಂಬಾಗುನದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವೇ 
ಮುಖ್ಯಕಾರಣನೆಂಬಿದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಲೋಕಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾ 
ರೂಪವಾದ ಒಂದೊಂದು ಮನೋವೃತ್ತಿಯೂ ನಮಗೆ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಮನೋವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಪೂರಾ ಬೆರೆತು ಒಂದಾಗಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ವೃತ್ತಿಯೂ ನಾವೇ ಆಗಿರುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ಣ 
ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಸಾಂದರ್ಯವೇ ತೀರಾ ಸೆಳೆದು ಹೀರಿಕೊಂಡಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಮನಸ್ಸು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಮುಳುಗಿ ಒಂದಾಗಿ ಆಯಾ ವಿಷಯಾಕಾರದ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳ ಒಳಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ ?- ಎಂಬಿದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು. ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವಾಗ್ಯ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಯವೇ, ದೃಷ್ಟಿಯೇ, ಕಾರಣವೆನ್ನುವದು ನಮಗೆ ಮರೆತುಹೋಗು 
ತ್ತದೆ, ಆದರೆ ನಮ್ಮನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಂತೆ ನಮನಮಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕಾಣುತ್ತದೆ- 
ಎಂಬಿದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಅಥವಾ ಒಂದುದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸುರೂನ 
ವಾಗಿ ಸುಂದರವಾಗಿ, ಪ್ರಿಯವಾಗಿ, ಕಾಣುವ ವಸ್ತುವು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅಥವಾ 
ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಕುರೂಪವಾಗಿಯೂ ಅಪ್ರಿಯವಾಗಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಿಯೇ-ಲಕ್ಷ್ಯವೇ- ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ, ವಸ್ತುವು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ವಸ್ತುವು ಛಾಯಾರೊಸವೂ ಕೊನೆಗೆ ಮಾಯಾರೂಪವೂ ಆಗಿ 


ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಅಂದರೆ, ವಸ್ತುವು ಸತ್ಯವೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯು ಶಿಥಿಲವಾಗಿ, : 


೪” 
ಇ 


ಸ ತ್ಯ 0-ಶಿವಂ- ಸುಂದರಮ್‌ ೩೯ 


ಕ್ರಮೇಣ ವಸ್ತುವು ಕಾಣದಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಲಕ್ಷ್ಯ ಕ, ಒಂದೇ ತಡಿ ಆ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ವಸ್ತುಶೂನ್ಯವೂ ವಿಷಯಶೂನ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದರೆ ಮನ 
ಸ” ಅಥವಾ ಅರಿವಿನ "ಠೇಂದಿ (ಕರಣ ಸ ಅರಿವೇ ಆಗಿದೆ. ನ ನಿಷಯೆ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅರಿವು ನೂಸಲಾಗಿ ಸಂತಾಗ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣನೆಂದೂ ಏಕಾಗ್ರ ತೆಯೆಂದೂ 
ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಅರಿವು ಹೀಗೆ, ತನ್ನ ಜಗವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ನಿಷಯಾ 
 ಕಾರವೇ ಆಗಿರುವಾಗ, ಬರಿಯ ಅರಿವೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವದಕ್ಕೇ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅರಿವೇ ಅಲ್ಲ; ವಿಷಯವೇ ಸರಿ; ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ 
| ವಿಷಯವು. ಅರಿವನ್ನು ಪೂರಾ ಹೀರಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ, ಅರಿವು 
ವಿಷಯದಕಡೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ಡಿ. ನಿರತಿಯ ಔದಾಸೀನ್ಯ ದಿಂದ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನಿರು 
'ವಾಗ್ಯ ತಾನೇ ಶಾನಾಗಿರುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾರೂಪನೃತ್ತಿ, ತ್ರಿಯಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶದ ಬಲದಿಂದ್ಕ ಶುದ್ಧವಾ ದ ಅರಿವು (ಜಿ ಕನ್ಯ) ಒಂದೇ ಸ ಸತ್ರ 
ವೆನ್ನು. ವ ವಿವೇಕಸೂರ್ವಕವಾದ ನಿಶ್ಚ ಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹ್ಮವಾದ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದ್ದೆ 
ರಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಗ್ರಾ ಹಕನಾದ ಜ್ಞಾ ತ ವೂ ಇಲ್ಲ ; ಆನಂದ 
ಮತ್ತು ಆನಂದಿ ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಜೋದನೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಹಿಳಹೊರಗೆಂಬುದಿಲ್ಲ.. ಇದು ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರೆ ; ತುಂಬು ಎಚ್ಚರ ; 
ಯಾವ ನೆನಸೂ ಇಲ್ಲದ ಎಚ್ಚರ, ನಮ್ಮ ಎನ | ರೋಮರೋಮನೆಲ್ಲಾ ಎಚ ರೆದಿಂದೆ 
ತುಂಬಿದೆ ; ಅರಿವಿನಿಂದ ತುಂಜಿದೆ. ನನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಅರಿವಿನ ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ನಿರ್ನಿಷಯನಾದ ಈ ಉಜ್ಜ_ಲ ಅದ್ದಿ ತೀಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸುರೂಪವೆಲ್ಲಿ 
ಕುರೂಪವೆಲ್ಲಿ? ಸೌಂದರ್ಯನೆಲ್ಲಿ ;® "ಎಕಾರವೆಲ್ಲಿ ? ಇಷ್ಟನ್ನೇ? ಅನಿಷ್ಟ ವೆಂ ? 
ಆದರೆ, ಸೌಂದರ್ಯ-ವಿಕಾ ರಗಳ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳನ ತ್ತಿ ಈ ಅರಿವು (ಚಿನ್ಮಾತ್ರವು) 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಚರವು ಪೂ ಅಖಂಡವೂ ಇರುವ 
ಥರದ ಇದು ಸೌಂದರ್ಯ- ವಿಕಾರ, ಯ '್ರಿಯ- ಅಪ್ರಿಯ ಎಂಬ ನಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. ಈ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ನಾಥು” ಅನುಭವಿಸಿದೆ ; ಈ ನಿಕಾರದಿಂದ 
ವ್ಯ ಟ್ಟಿ ಎನು ವದಕ್ಕೆ ಈ ಅಖಂಡ "ಅರಿವಿನ ಪೂರ್ಣಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃವೂ 
ಭಕ ವೂ ಆದ "ನಾನು? ಎನ್ನು ನದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ಗಲೀ 
ವಿಕಾರವನ್ನಾಗಲೀ ಗ್ರ ಹಿಸ ಬಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಂವೇದನಾಶಕ್ತಿ ಯು ಸಾಕ್ಸಿಜೈತನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ್ವಲಂತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ವೆ 
| ಸತ್ಯಂ-ಶಿನಂ- ಸುಂದರಂ ಎಂಬೀ ದಿವ್ಯ ತತ್ತ್ವದ ನಿಜಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದಕ್ಕೆ ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ' ಸಗರನ Md ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಯ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಂದಲೂ “ಮನಸ್ಸು ಪೂರಾ ಶಾರದ ಖಾಲಿಯಾಗಬೇಕು, 
ಅಮನಸ್ಸಾ ಗಬೇಕು. ಇದರ ಅಪಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯಿಜೆ. ಈ ಸಚ್ಚಿ ದಾ 


ನಂದಾನುಭವದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ 'ಸೆತ್ಯಂ-ಶಿವಂ-ಸುಂದರಂ ಎಂಬಿದರ ಸುಧಾಸಾರನೇ 
ಸುಧಾಸಾಗರವೇ ತುಂಬಿದೆ. ಸತರ 


೪೦ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
(ಡಾ| ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕರು ಮೈಸೂರು.) 
ಮನುಷ್ಯನ ವರ್ತನೆಗಳ ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. "ಸಂಸ್ಕ್ರೃತಿ' ಎಂಬ 
ಮಾತು ವ್ಯಾಪಕವೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಆದ, ಬಹು ಬಳಕೆಯ, ಒಂದು ಮಾತು. ಅದನ್ನು 
ಅರ್ಥೈಸಲು ವಿವರಿಸಲು ಅನೇಕ ಜನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಸಮಯಗಳನ್ನು 
ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ ; ಬೇರೆಬೇರೆ ಅನುಭವಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಲವು ಹೆಬ್ಬೊತ್ತಿಗೆಗಳ ರಚನೆಯಾಗಿದೆ, 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಆದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಖ್ಯೆ ಕೈಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಎಟುಕುನದಿಲ್ಲ. ಮೂಲ 
ಪದದಂತೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ಮಾಧುರ್ಯ ಬೆಳಕು ಮುಂಕಾದ ಮಾತುಗಳಾದರೂ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೇ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವಂಥವಲ್ಲ, 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೇವಲ ಪಠ್ಯವಿಷಯವಲ್ಲ ; ಅದೊಂದು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾರ್ಗ. 
ಕಾಲದೇಶಗಳ ಧೈನಿಬಣ್ಣಿ ತುಂಬಿದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕಾಲ ದೇಶಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ 
ಕೆಲವು ಶಾಶ್ಚತಅಂಶಗಳೂ ಇನೆ. ಅವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಮಾಜದ ಅನುಭವಕ್ಕೂ 
ಬರುತ್ತವೆ ; ಆದರ್ಶವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಯಾವದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಯಾವದು ಅಲ್ಲ 
ಎಂದು ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿ ತಿಳಿಯುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬದುಕನ್ನು ತುಂಬುವದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುವ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ, ಸಂದೆರ್ಭಗಳು ಸಂಸ ಎಕಿಯ 
ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಅವನು ಎಷ್ಟೇ ಸಣ್ಣ ವನಿರಲ್ಲಿ, ದೊಡ್ಡ ವನಿರಲ್ಲಿ, ಅವನಿಗೆ ಅರಿವಿಲ್ಲ 
ದಂತೆಯೇ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪಾಲುದಾರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಆಚಾರ 
ಆಲೋಚನೆಗಳು, ನಂಬುಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೋ 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುತ್ತನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಡೆವಳಿ 
ಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಾತತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಕೆಯೆನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದು 
ಮಹಾನದಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವ ಕಡೆಯ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ನೀರು ಸೇರಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ನೋಡಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ, 


ಒಮ್ಮೆ ಹೀಗಾಯಿತು : 


ನಾನು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕಛೇರಿಯ ಕಟ್ಟಡದ ವಿಸ್ತರಣೆಯ ಕೆಲಸ 

ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಗಸರು ಅಲ್ಲಿ ಜಲ್ಲಿ ಒಡೆಯಲು ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. 
೧ಗಿ ಟು 

ಇಬ್ಬರೂ ಮಧ್ಯೆವಯಸ್ಸಿನ ತುಂಬ ಬಡ ಹೆಂಗಸರು. ಒಬ್ಬಳಿಗೆ ಇಬ್ಬರು, ಇನ್ನೊಬ್ಬ 


KS 


ದ್ವಾರೆಎನ್ನುವದನ್ನು ದ್ದ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೪೧ 


ಳಿಗೆ ಮೂವರು ಚಿಕ್ಕಮಕ್ಕಳು. ದಿನವೂ ಅನರನ್ನು ನಾನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ, ಒಂದು 
ದಿನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬರದಿದ್ದರೆ ಅಂದು ಉಪವಾಸವಿರಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅವರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ಮಹಿಳೆ ನನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಳು. ಅ ಮಕ್ಕಳು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಕಡೆಯಾದ 
ಜೀವನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ನಾನು ವ್ಯಥೆಯಿಂದೆ ಗಮನಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. ಬಟ್ಟಿ ಹಾಕಿ 
ಢೆಸಡಿಸುವ ಸ ಮಾತ್ರ ತೊಟ್ಟ ಚಿಂದಿ. ಎಣ್ಣೆ 
ನೀರು ಕಾಣದೆ ಗಂಟುಕಟ್ಟದ ಕೂದಲು, ಎಂದೂ ತೊಳೆಯದಿದ್ದೆ ಂತೆ ಕಾಣುತಿ ತ್ತಿದ್ದ 
ಮೈ-ಆ ಮಕ್ಕಳು ಅತ್ತಿತ್ತ ಓಡಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದರಿಂದಷ್ಟೆ ೇ ಅವು ಜೀವಂತವಾಗಿರುವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತಿತ್ತು. ಮಣ್ಣಿ ನಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ಪಿ ಟ್ಟ ಆಕಾಶದ ಶೂನ [ವನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ಪಾಗ ನನಗೆ "ಶೋಕದ ಆಸೆ ನಿರೀಕೆಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಮಕ್ಕಳ ಕಣ್ಣು ಗಳಲ್ಲೇ 
ಶುಂಬಿಕೊಂಡಿವೆಯೋ ಏನೋ ಎನ್ನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 


ಒಂದು ದಿನ ಯಾವದೋ ಮಡುವೆ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಕಛೇರಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗು 
ತ್ರಿದ್ದೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪೊಟ್ಟಿ ಇದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಾಳೆಯ ಹೆಣ್ಣು, ಒಂದು ಲಾಡಿನ ಉಂಡೆ 
ಇದ್ದವು. ಈ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ದೊಡ ಹುಡುಗಿ, ಎಂಟು ಒಂಭತ್ತು ವರ್ಷದವಳಿರಬಹುದು, 
ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಳು. ಅವಳಿಗೆ ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪೊಟ್ಟಿ ಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
"ತೆಗೆದುಕೊ, ತಿನ್ನು” ಎಂಜೆ. ಅವಳಿಗೆ Me ಆಟ ಜಿ 
ವಾಗಿ ಕೈಚಾಚಿದಳು, "ಬಾಳೆಯ ಹೆಣ್ಣು, ಲಾಡು ಇದೆ' ಎಂದೆ. ಬಾಳೆಯ ಹಣ್ಣು 
ಅವಳಿಗೆ ತಿಳಿಯಿತೇನೋ ; ಲಾಡು ಅರ್ಥವಾಗಿರಲಾ ರದು. 


ಅವಳು ಅದನ್ನು ಗಬಗಬನೆ ತಿನು ತ್ರಾ ಳೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೆ. ಇಲ್ಲ 
ಪೊಟ್ಟಿ ಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸ್ವಲ್ಪದೂರದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲು ಒಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾ 
ಬಳಿಗೆ ಹಳು. ಅಲ್ಲಿದ್ದ ತಮ್ಮ ತಂಗಿಯರೊಡನೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನ ಳೇನೋ 
ಎಂದುಕೊಂಡೆ. ಅವಳು ಸೊಟ್ಟ ಇವನ್ನು ತಾಯಿಯ ಕ್ಸೆಗೆ ಕೊಟ್ಟ. ಳು. ಸ್ವಲ್ಪ 
ದೂರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಲ್ಲುಗುಡೆ. ಯೆ ಹತ್ತಿ ರನಿದ್ದ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಮಹಿಳೆಯು ಎರೆಡು 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಚ್‌? ನಾನು ಕೊಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಅವರೆಲ್ಲ ಹಂಚಿ 


_ ಕೊಂಡರು. ದೂರದ ಮಹಿಳೆಗೂ ಅವಳ ಪಾಲನ್ನು EEE ಇಸಾ ಸಳ ಮಡು 


ಆ ಬಾಲೆ ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಘಡ ಎರಡೆರೆಡು ಮೂರುಮೂರು 
ಕಾಳು ಬಂದಿರಬಹುದು. ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಬಾಳೆಯ ಹಣ ನ್ನು ಏಳು ಜನ ಹೇಗೆ 
ಹಂಚಿಕೊಂಡರೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಆ ಹೊತ್ತು ನನಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆ ಒಂದು ಪಾಠದ ಅನುಭವವಾಯಿತು. 
[ ಇದೇ ಲೇಖಕರ "ಸೂಲಂಗಿ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ ] 


ಶಾಳಾ ೮೯ರ, 


ಜೆಡ್‌ 
೪೨ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧವೇದಾನ್ತದ ಸ್ಥಾನ 


(ಪಂಡಿತಪ್ರವರ ನೇ॥ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳ್ಳು ಬೆಂಗಳೂರು)* 


[ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಕಾಯರರ್ಚಾಲಯಂದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರಾದ ಸದ್ಗುರು ಶ್ರೇಷ್ಠ ರಾದ ಶ್ರೀ॥ಶ್ರ್ರೀ! 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೇಂದ್ರಸರಸ್ವತೀ ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಶತಮಾನೋತ್ಸವದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಮರಣಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಬೇಕೆಂದು ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು 
ಗಳು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಯತ್ಸಪು ಬಹಳ ಸ್ತೂತ್ಯವಾದದ್ದು. ಶ್ರೀ॥ಶ್ರೀ॥ಗಳವರು ವೇದಾಂತ 
ತತ್ತ್ವಕ್ಳಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮು ಜೀವನವನ್ನೇ ಮುಡುಪಾಗಿಟ್ಟಿ ದ್ದರು. ಈ ಸಂಚಿಕೆಗೆ ಲೇಖನವನ್ನು 
ಬರೆದಂಕಳುಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ನನಗೆ ಕರೆ ಬಂದಿತು. ಆದರೆಂತೆಯೇ ಗುರುವರ್ಯರಾದ ಶ್ರೀಶ್ರೀ! 
ಗಳವರ ಸೇವಾದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ “ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧ ನೇದಾನ್ತದ ಸ್ಥಾನ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತೇನೆ.] 


೧. ವಿಶುದ್ಧವೇದಾನ್ರ ದರ್ಶನವೇ ನಿಜವಾದ ದರ್ಶನ. 


ದರ್ಶನವೆಂದರೇನು? ದರ್ಶನವೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ "ನೋಡುವದು' ಎಂಬುದೇ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ, ನೋಡಿದಮೇಲೆ ಅದರಂತೆ ಹೇಳುವ ಮಾತನ್ನೂ ದರ್ಶನವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. 
ಕೇವಲ ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಊಹಿಸಿದ್ದನ್ನೂ ಅದರಂತೆಯೇ ಹೇಳುವದನ್ನೂ 
ದರ್ಶನವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಪೂರ್ವಾಪರವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಂತೆ ಕ್ರಮಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವ ನಿಚಾರ 
ಪಡ್ಮೆತಿಯನ್ನೂ ದರ್ಶನನೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು "ಧಲಾಸಫಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ 
ಹೇಳುವ ವಿಚಾರಸದ್ಧತಿಯೂ ಈ ಗುಂಪಿಗೇ ಸೇರಿದ್ದೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. "ಕಾಣಾದಾದಯಃ 
ಪಶ್ಯನ್ರಿ' ಕಣಾದಾನುಯಾಯಿಗಳು ನೋಡುತ್ತಾರೆ- ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ದರ್ಶನ 
ವನ್ನೇ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿದರೆ ಸಾಕು. ಅವನ್ನು 
ದರ್ಶನವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಇದಿಷ್ಟು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಬಳಕೆಯೆಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ, 


ಆದರೆ "ದರ್ಶನ' ಎಂಬುದರ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವೇನು? ಹೇಗಿದ್ದರೆ ದರ್ಶನ 
ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ? ಇದನ್ನು ವಿಜಾರನಾಡೋಣ. "ನೋಡು 
ವದು? ಎಂಬುದೇ “ದರ್ಶನ' ಎಂಬ ಮಾತಿನ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ. . ಉಳಿದದ್ದು 
ಗೌಣಾರ್ಥ. ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ತಾವು ನೋಡಿಯೇ ಉನದೇಶಿಸುವಂತೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಕೇಳಿ ಹೇಳುವವನ ಮಾತಿಗಿಂತ ನೋಡಿ ಹೇಳುವವನ ಮಾತಿಗೆ ಬೆಲೆ ಹೆಚ್ಚು. 
ದರ್ಶನಗಳು ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದೂ ಆಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದೂ ಇಬ್ಬಗೆಯಾನಿವೆ. 
ವೇದಾನ್ರ ದರ್ಶನದ ಹೊರತು ಉಳಿದ ದರ್ಶನಗಳು ದರ್ಶನಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದಾವೆ ? ವಿಚಾರೆಮಾಡೋಣ. 

* ಪೂಜ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಈ ಲೇಖನನ್ರೆ ಅಚ್ಚಾಗುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ತಾ|| 4_11-'70ರೆಂದು 


ಸ್ವರ್ಗಸ್ಥರಾದುದು ನಮ್ಮ ದುರ್ದೈನ. ಇಂಥ ಪಂಡಿತಪ್ರಕಾಂಡರು ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅನುತಾಪಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತೇನೆ. | 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧವೇದಾನ್ರದ ಸ್ಥಾನ ೪೩ 


೨. ದರ್ಶನವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನದಕೆ 2 ಇರಬೇಕಾದ 
' ಯೋಗ್ಯ ಭ್ಯ 


ದರ್ಶನನೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದಕೆ sk ಕೆಲವು ಯೋಗ್ಯ ತೆಗಳಿರಬೇಕು, (೧) 
ಬ್ರ ಹ್ಮದರ್ಶನವಾದ ಬಳಿಕ ದ್ರ ಷ್ಟ ವ ಮಾಗಲೀ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಲೇ ಉಳಿಯೆಬಾರೆಡದು. 
ವೇದಾನ್ತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶೈದರ್ಶನವಾದ ಬಳಿಕ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯವಾಗಲೀ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಗಲಿ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾತೃ ತ್ವಾದಿ ತ್ರಿಪುಟಿಯೇ ಹಾರಿಹೋಗಿ ಬಿಡುತ್ತ ದೆ; 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, ಸಕ£ನದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಭೇದಗಳೂ ಬಾ ನಧಿತ 
ವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತ ತ ಉಂಬ "ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅರಿಕರೊ ಇನ್ನೂ ಅರಿಯ 
ಬೇಕಾದ ವಸು ಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾ ತವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡೇ ಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತವೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಎಲ್ಲದರ ಸರಮಾರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನ ರಿತಕೆ ಅರಿಯಬೇಕಾದ ಮತ್ತೊ ಂಜಿಂಬುಗೇ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. "ಅಕತಗ್ಯ ಬ್ರಹ ವೇ ನಾನು' ಎಂಬ ದೆರ್ಶನನಾದಕೆ ಮತ್ತೆ ಕರ್ತ 
ವಾಗುವ ಸಂಭವವೇ ಇರುನೆದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಥವನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯಾಂಶವೂ ಉಳಿ 
ಯುವದಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ದ್ವೈತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಡೆ ತವು 
ಅವರಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ದ್ರಷ್ಟ ಸವ್ಯಾನ್ತ ರೆವೂ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. 


(3) ತಾನು ನೋಡಿ ಹೇಳುವದು ಮಾತ್ರ ಸಾಲದು. ತಾನು ನೋಡಿ 
ದಂತೆಯೇ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೂ ನೋಡಿಸ ತ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೂ ಅಂಥ ಅನುಭವ 
ಬರಬೇಕು, "ನಷ್ಲೋ ಮೋಹ? ; "ಸ್ಮ್ಮ್ಮ ತಿರ್ಲಬ್ಬಾ' ಬತ ಕೇಳುವವನಿಗೂ 
ಅಂಥ ಅನುಭವ ಬರಬೇಕು. ವೇಡಾನ್ನ ದೆರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. "ತೆದ್ದಾಸೆ 
ವಿಜಜ್ಞೌ ' ಬ್ರಹ ಒದ ತತ್ತ _ವನ್ನು ತಿಳನುಕೊಂಡಕು. ಎಂಕ ಸ ವಾಕ್ಕಗಳು 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಟಿಸ ತ್ರ ಸ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಹೇಳುವ ನಿಷಯವು ಸತ್ತ 
ಬಳಿಕ ಜೊರಕತಕ್ತದ್ದಾ ದ್ದ ರಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಸತ್ತವರು 
ಎದ್ದು ಬಂದು ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು. ನಮಗೆ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ನಾವು ಸತ್ತು ತು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಸಜ ಇತರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಹೇಳುವಡಷ್ಟೂ ' ಬರಿಯೆ ಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಆಗಿಬಿಡುತ್ತೆ, ದೆ. ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಮಾತ್ರ ಹಾಗಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ತೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


(೩) ದರ್ಶನೆನೆಂಬುಡು ಯಾವ ನಿವಾದಕ್ಳೂ ಎಡೆಕೊಡದ್ದಾ ಗಿರಬೇಕು. 
"ಅನಿವಾದಂ ನಿಜೋಧೆತ' ಎಂಬ ಗೌಡನಾದಕಾರಿಕೆಯಂತೆ ವೇದಾ ನ ನಿದರ್ಶನವು 
ಅವಿವಾದ ದರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ ನಿನಾದವು ತಲೆಜೋರುತ ತೃದೆಯೋ “ಅದು 
ದರ್ಶನವೇ ಅಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. "ನಹಿದೆ ೈಷ್ಟೇ ಅನುಸಪನ್ನ ೦ ನಾಮ? 
ಕಂಡ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾದೀತು ? 


ಸವಸ ದೆರು ದರ್ಶನವು ಅವಿವಾದವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಬರೆ 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. "ಸ್ಟ ಸಿದ್ಧಾನ್ಷವ್ಯವ ಸ್ಥಾ ಸು' ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಗೌಡಪಾದಕಾರಿಕೆ 


ಇ 
ಛಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವಾಗ ಶ್ರೀನುಚ್ಛಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರುವದೇನೆಂದರೆ: 
"ಸ್ವಸಿದ್ಧಾನ್ತರಚನಾನಿಯಮೇಷು ಕನಿಲ-ಕಣಾದ-ಬುದ್ದಾರ್ಹತಾದಿ ದೃಷ್ಟ್ಯನು 
ಸಾರಿಣಃ ದ್ವೈತಿನಃ ಸಿಶ್ಶಿತಾಃ ಏವಮೇವ ಏಿಷಃ ಪರಮಾರ್ಥ ನಾನ್ಯಥಾ ಇತಿ 
ತತ್ರ ತತ್ರ ಅನುರಕ್ತಾಃ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಂ ಚ ಆತ್ಮನಃ ಪಶ್ಯನ್ತ ತಂ ದ್ವಿಷನ್ತಃ ಇತ್ಯೇವಂ 
ರಾಗದ್ದೇಪೋಪೇತಾಃ ಸ್ವಸಿದ್ಧಾನ್ತ ದರ್ಶನನಿಮಿತ್ರಮೇವ ಪರಸ್ಪರಂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಂ 
ವಿರುಥ್ಯೈನ್ಷೇ | ತೈಃ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಿರೋಧಿಭಿಃ ಅಸ್ಮದೀಯಃ ಅಯಂ ವೈದಿಕಃ 
ಸರ್ವಾನನ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮ ಕತ್ವದರ್ಶನನಕ್ಷಃ ನ ವಿರುಧೈತೇ, ಯಥಾ ಸ್ವಹ ಸ್ತ 
ಪಾದಾದಿಭಿಃ | ಏನಂ ರಾಗದ್ವೇಷದೋಷಾನಾಸ್ಪದತ್ತಾತ್‌ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಬುದ್ಧಿರೇವ 
ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನಂ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ | ಯಥಾ ಮತ್ತಗಜಾರೂಢಃ ಉನ್ಮತ್ತಂ 
ಭೂಮಿಸ್ಕಂ ಆ ಗಜಾರೂಢೋಹೆಮ್‌ ; ವಾಹಯ ಮಾಂ ಪ್ರತಿ ಇತಿ ಬ್ರ್ರವಾಣಮನಿ 
ತಂ ಪ್ರತಿ ನ ವಾಹಯತಿ ಅವಿರೋಧಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾ, ತದ್ವತ್‌ | ತತಃ ಪರಮಾರ್ಥತಃ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿತ್‌ ಆತ್ಮ್ಮೈವ ದ್ವೈತಿನಾಮ್‌ | ತೇನಾಯಂ ಹೇತುನಾ ಅಸ್ಮತ್ಸಕ್ಷಃ ನ 
ವಿರುಧ್ಯತೇ ತ್ಪ್ಬಃ? | "ದ್ವೈತಿಗಳೆಂದರೆ ಕಪಿಲಕಣಾದಬುದ್ಧಆರ್ಹತ ಮುಂತಾದವರ 
ದೆ ಸ್ಟಿಯೆನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವವರು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾನ್ರವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲ- ನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ "ಈ ಸರಮಾರ್ಥವು 
ಈ ರೀಕಿಯಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯದಲ್ಲ' ಎಂದು ಆಯಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಥಿಯಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿ ತಮಗೆ ವಿರುದ್ಧ ಪಕ್ಷವು ಇಂಥದ್ದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಅದನ್ನು ಹಗೆಮಾಡುತ್ತಾ ಇರುವರು. ಹೀಗೆ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಹಗೆತನ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಡೆನರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುವ ದರ್ಶನದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಪರಸ್ಪರವಿಕೋಧಿಗಳಾದ ಅವರಿಗೆ ಈ ವೈದಿಕ 
ವಾದ ಆತ್ಮ ಕತ್ವದರ್ಶನವೆಂಬ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷವು ಯಾವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿರುವದರಿಂದ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ತನ್ನೆ ಕೈಕಾಲು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ 
ತಾನು ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರೀತಿ. ಹಗೆತನ_- ಮುಂತಾದ 
ಜೋಷಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಬುದ್ಧಿಯೇ ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೇಗೆ ಮದ್ದಾನೆಯನ್ನೇರಿದವನು ನೆಲದಮೇಲಿರುವ 
ಹುಚ್ಚನೊಬ್ಬನು “ನಾನು ಆನೆಯನ್ನು ಏರಿರುವೆನು, ನನ್ನ ಕಡೆಗೆ ನಿನ್ನ ಆನೆಯನ್ನು 
ಬಿಡು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವನ ಮೇಲೆ ನಿರೋಧಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತಾಳದೆ 
ಅನನ ಕಡೆಗೆ ಆನೆಯನ್ನು ಬಿಡದೆ ಇರುವನೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯು ದ್ಳೈತಿಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ನಮ್ಮ. ಈ ಪಕ್ಷವು ಅವರಿಗೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮೆ 4ಕತ್ವಸಿದ್ದಾಂತವೂ 
ಒಂಡು ಪಕ್ಷ ದ್ವ ಸಿತೆಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಒಂದು ಪಕ್ಷ- ಎಂದು ಎರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇಡ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ದೈ ತವನ್ನೂ ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಡಕಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದೇ 


| 
೨ 


ಆತ್ಮ ಕತ್ವದರ್ಶನ. ಇದರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡನೆಯದೆಂಬುದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧನೇದಾನ್ತದ ಸ್ಥಾನ ೪೫ 


ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರೋಧವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದೀತು? ವಿರೋಧವೆಂಬುದು ದ್ವೈತದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿಯೇ, ರಾಗಜೆ ಷಾದಿಗಳನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಿರುವ ವೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಾಶ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಸರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿ ಕುತ ಸಂಧ್ಯಾಳ ಮಾತ್ರವೇ ಅದ್ಪೈತಾತ್ಮನು 
ದೆಕ್ಟಿಯಾನು'. ರಾಗದ್ವೇಷಕಲುಷಿತರಾದ ಸ ಸ್ವಪಶ್ಷಪಾತಿಗಳಾದ ಕುತಾಕಿನಶಾದಿಗಳಿಗೆ 


ಈ ತತ್ತ ವು Wp ಅಳವಡಲಾರದು. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ವಿಚಾರದಿಂದ ಏನು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಯಿಶೆಂದರೆ-ತಾನು ಅನು 
ಭವದಿಂದ ಕಂಡದ ನ್ನೇ ಇತರರಿಗೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ರಾಗದ್ದೆ (ಷಗಳಿಗವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲದೆಂತೆ, ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಪ್ರ ಮಾತೃ ಮ Ru: ಸ 
ವಿಭಾಗವೂ ಉಳಿಯದಂತೆ ನಿರೂಪಿಸುವ ದರ್ಶನವೇ ಸನ ದರ್ಶನ. 2? 
ತಾತ ನನ್ನು ಪ್ರತಿನಾದಿಸುವ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿರುವ ಎಲ್ಲ ಕ, 
ಗಳಿಗೂ ನೂರಕ್ಕೆ ನೂರರಷ್ಟು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ದರ್ಶನ 
ಗಳನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿರುವ 'ಸಿಯುಮಗಳಿಗಳುಗುಣವಾಗಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ 
ಅದರ್ಶನಗಳೇ ಅಗಿ ಬಿಡುತ್ತ ವೆ; ಅಸ್ತಂಗತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. 


೩. ವೇದಾನ್ತ ದರ್ಶನದ ವಿಚಾರಾರಂಭವೈಖರಿ 


ವೇದಾಂತೇತರೆದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಕ್ಕೂ ವಿಚಾರಾರೆಂಭದ 
ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಹದಂತರವಿದೆ. ಇತರ ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ "ಪ್ರ ಮೇಯಸಿದ್ಧಿ ಃ - 
ಪ್ರ ಮಾಣಾದ್ದಿ ' ಪ್ರಮಾಣದಿಂಡೆ ಮಾತ್ರವೇ ಫ ಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತ ಜಿ- ಎಂಬ 
ನಿಲುವನ್ನು ಭದ್ರಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ಕ್ರಿ” ಗ ಜಲ್ಪ; ನಿತೆಣ್ಣಾ-ಎಂಬ ಮೂರು 
ಬಗೆಯ ಕಥಾಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವನನ ಮತವೇ 
ಸಾಧುವೆಂತಲೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡದವನ ಇ ಮತವು ಅಸಾಧುವೆಂತಲೂ ನಿರ್ಣಯಮಾಡ 
ಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸದವನು ಕಥೆಗೇ ಅನರ್ಹನೆಂದು 
ನಿಂದಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ಡಿ. ಗುರುಶಿಷ್ಯರ ಸಂವಾದಕ್ಕೆ "ವಾದ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ತನ್ನ ದೊಂದು 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಪರಪಕ್ಷವನ್ನು ಕಂಸನ ವಾಶ ದರ್ಭೆ " ಜಲ್ಪ' 
ವೆಂದು ಹ ತನ್ನ ದಾದ: ಯಾವದೊಂದು ಪಕ್ಷನನ್ನೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದ 
ಹುಳುಕನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿ ತೋರಿಸುವ ವಾಕ್ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ "ನಿತಣ್ಣಾ' ಸ ಹೆಸರು. 
ಪ್ರ ಹ ಹ ಕಥಾಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ ಕ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು, ಉದಾಹರಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಜಯ 
ಪರಾಜಯನ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ “ಕಥಕರ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಈ ನಿಯಮವು ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿರು 
ತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಈ ನಿಯಮದ ಜೊಳ್ಳುತನವು ವ್ಯಕ್ತಸಡುತ್ತದೆ. ವಿಜಾರ 


೪೬. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರಕಾಶ 


ಬ ಸ ಪನು ಮವ ಸಹಯ ಸಾ ಟ।್‌ 4 
ಮಾಡೋಣ. ' ಪ್ರಮಾಣನೆಂದರೇನು ? ಸ್ರಮಾತೃ ವಿಗೆ ಪ್ರಮೇಯದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 

ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಸಾಗಿ FT ಕರಣನೇ ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸು ಲ 
ತ್ತ್ವ ಸ್‌ ಪ ಕ್ರಿ ಮಾತೃ ನೆಂದರೇನು ? ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರ ಮಿತಿಗೆ 
ಆಶ್ರ ಮನ ನ್ರಮಾತ ವೆನಿಸುವನು. ಪ್ರಮೇಯೆನೆಂದರೇನು.? ಪ್ರ CER 
ದುಂಟಾಗುವ "`ಪ್ರಮಿತಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಮೇಯವೆನಿಸುತ್ತ ಜೆ "ಫ್ರಮಿತಿ' 
ಎಂದರೇನು? ಪ್ರಮಾತೃ ವು ಪ್ರಮೇಯದ “ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು iE 
ದಾಗ ಉಂಬಾಗುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ "ಪ್ರಮಿತಿ' ಎನಿಸುತ್ತೆ ದೆ. ಹೀಗೆ "ಪ್ರ ಮಾಣ್ಕ 
ಪ್ರಮೇಯ, ಪ ಮಿತಿ, ಪ್ರಮಾತೃ' ದಜ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಕೊಂಡೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳೊಳಗೆ ಯಾಜ ಟೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. “ಲ್ಲಿ ಕಳ್ಳ ರೇ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬ ರು ಸಾಕ್ಷಿ ಇಟ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನ ಮಾಣಾದಿವರ್ಗನೇ ತಟ್ಟಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವು. ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
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ಎಲ್ಲೆಡೆ ತತ್ತ _ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸ ಲೇಜೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವನ್ನು ಕ ಬ್ರಿ ನಿಟ್ಟಾಗಿ ಆನುಸರಿಸಿ ದರೆ ತತ್ತನೇ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು. 
"ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬದರಲ್ಲ ಏನು ಪ್ರಮಾಣ ಸ್ಟ ಎಂಬ “ಸತ್ತೆ ತಲೆ 
ಎತ್ತುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ಮಾತೇ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ | ಮಾಣಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುವದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣ, ಅದಕ್ಕ ಮಗುದೊಂದು ಪ್ರ 'ಮಾಣ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ಬರುವದರಿಂದೆ 
"ಅನವಸ್ಥಾ' ಎಂಬ ದೋಷವು ಗಂಟುಬೀಳುತ್ತ ಡೆ. ಇದು ಒಂದು ತರ್ಕದೋಷ. 


ವೇದಾನ್ತದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಪ್ರಾ ರಂಭನು ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. "ಸದೇವ 
ಸೋಮ್ಯೇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಸ ಷ್ಟಿ ಯೆ ಮುನ್ನ ಸದ್ದಸ್ತು ಒಂದೇ ಇತ್ತು ; "ಆತ್ಮಾ 
ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ಸೃಷ್ಟಿಯ "ಮುನ್ನ "ಅತ ಓನೊಬ್ಬ ನೇ ಇದ್ದ ಎಂದು 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಆತ ನಿಂದಲೇ ವಿಚಾರನನಾ ರಂಜಿಸಿವೆ. ಟ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಲೇಕನ. ವವರೊ ಕೂಡ "ಸ ಕ್ರ ಮಾಣಗಳಿವೆ” ಸ ವದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ 
ರೂಪವಾದ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಒಸ್ಸ್ಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತ 3. ಪ್ರಮಾಣ ಮೊದಲಾಡದ್ದೆ ಹ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ. (ತಪ್ಪು '$ಫವಳಿತೆಮಾತ್ರದಿಂದ) ತೋರಿಕೊಂಡ್ಜಿ ದು ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಭಗವತ್ಸಾ ದಾ ಚಾರ್ಯಕವರು ಅಪ್ಪ ಣೆ 
ನೊಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾಗುವ ಹಾ ಜು 
ಸರಿಯಾದ ತೀರ್ಪಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು "ನಾನು ದೇಹ ; ನನ 
ಗೊಂದು ಆತ್ಮನಿಜೆ' ಎಂಬುದು ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ; ನಾನು ಆತ್ಮ : ನನಗೊಂದು 
ದೇಹವಿದೆ NN ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿ? ಎಂದು Fe ಬೂ ಶೊಸವಾದ 
ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ವಿಚಾರಪ್ರಾ ರಂಭವು "ಸೂಕ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ 3 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶುದ್ಧ ನೇದಾನ್ತದ ಸ್ಥಾನ ೪೭ 


೪. ವೇದಾಂತವು ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ರ್ರವಲ್ಲ; ಅನುಭನಶಾಸ್ತ್ರ 

ತಾರ್ಕಿಕಾದಿದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲ ಕಚ ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಹಳ a ಸ ಪ್ರಮಾಣಾಯ' ತ ಅವರು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೇ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ದೇವರು. ಒಂದು 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅನರಿಗೆ "ದೇವರಿಗಿಂತ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು? -ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು... ತರ್ಕಶಾಸ ಸ್ರೃಕಾರಮೂರ್ಥನ್ಯರಾದ ಉಡಯೆನಾ 
ಚಾರ್ಯರೆ ಬಗ್ಗೆ 3 ಒಂದು ದಂತಕಥೆ ಇದೆ. ಅವರೆ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಥೋತ್ಸವ 
ನಡೆಯಿತಂತೆ. ಆಗ ಗ್ರಾಮದ ಮುಖಂಡರು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಉದಯನರನ್ನೇ 
ಕಡೆಗಣಿಸಿ ರಥವನ್ನು ಎಳೆಯಹೊರಟಿಕಂತೆ. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಉದಯನರು ದೇವ 
ರನ್ನೇ ತರಾಟಿಗೆ ತಗತಿಕೊಂಡರಾತೆ. "ಎಲ್ಲೆ ದೇವನೆ, ಬೌದ್ಧರು ನಿನ್ನನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ವಾಗಿಸ ಹೊರಟಾಗ, ನಿನ್ನ ಸರಿಜನರೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಮೀಮಾಂಸಕಾದಿಗಳು ಬೌದ್ಧರ ' 
ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದೆ ಪಲಾಯನಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ನಿನ್ನನ್ನು ಕಾಪಾಡಿ 
ದವರು ಯಾರು? ನಿನಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ನರು ಯಾರು? ನಾವು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು ಸಾಧಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಅಸಿ ಸ್ತಿತ ಕ್ಕೇ ಸಂಚಕಾರ ಬಂದು 
ಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು. ಈಗ ಅಂಥ ನಮ್ಮನ್ನು “ಏಟ್ಟು 11 ಚಲಿಸುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ ? 
"ಮದದೀನಾ ತವ ಸ್ಥಿ ತಿಃ' ನಿನ್ನ ಇರವು ನಮಃ ಅಧೀನ. ಅದ್ದರಿಂದ ನೀನು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿಂತುಬಿಡು, ಚಲಿಸ (ಬೇಡ ಎಂದು ಗರ್ಜಿಸಿಡರೆಂತೆ. ಜನರು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಆಜ ರಥವು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲನಂತೆ. ಗ್ರಾಮದ pi ತಮ್ಮ 

ಸನ್ನು ಮನಗಂಡು ಊದಯನಂಗೆ ಶರಣು ಬಂದಮೇಲೆ ರಡವು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾ 

ಹ ಕಥೆಯು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶಂಕು 10 
ಅಪಾರನಂಬಿಕೆಯು ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಕೃಸಡುತ್ತದೆ. 

ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಪ್ರ Lad ಸ್ರೃವಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅನಿದ್ಯೈಯಿಂದ 
ತೋರಿಕೊಂಡವುಗಳೆಂದು SE ತತ ದೆ. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ರೂಪವಾದ ಅನುಭವವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಧಾರ. ಇತರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಹಿಗ್ಗಿಸಿ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ್ಮ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೊದಲಾದದ್ದ ನ್ನು 
| ನಿಸ್ತ ರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾ F) Nn ಸ್ರದಲ್ಲಾದರೋ ಆ ವಿಚಾರಗಳು ಕಡು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತವು ಅನುಭವಶಾಸ್ತ್ರ. 'ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಬುಡದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಧ್ಯಾಸ (ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ) ಇರುತ್ತದೆ. 


೫, ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವ 
ದರ್ಕೆನಸೆಂದರಿ ನೇದಾಂತನೇ 


ವೇದಾಂತೇತರದೆರ್ಶನಗಳು ಅನಾತ್ಮನಿಷಯಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಂತೆ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಅನ 


೪೮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರಕಾಶ 


ನನ್ನು ಶೋಧಿಸಿಕೊಂಡೇ ಹೊರಟು ಅನಾತ್ಮನಿಷಯಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆತ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಹೊರಟರುವ ಸಾಂಖ್ಯಮೀಮಾಂಸತಾರ್ಕಿಕಾದಿ 
ದರ್ಶನಗಳೂ ಅನಾತ್ಮನನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಕ್ರಮದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮತತ್ತ ವನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತನ್ನ ಸ್ತರೂಪನೇ ಆದ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ 'ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯನೆಂದೂ ಇತರರ ಸ್ವರೂಪದನನಾದ ಆತ್ಮನು ಅನುಮಾನಗಮ್ಯನೆಂದೂ 
ಶಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ "ಇತರರ' ಎಂದಾಗಲೇ ಇದು ಅನಾತ್ಮವಾಯಿತು. 
"ಇತರರ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮ' ಎಂಬ ಮಾತು ಪರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು 
ವಿಷಯನಾಗಬೇಕಾದರೆ "ನಾನು'ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೇ ನಿಷಯನಾಗಬೇಕಪ್ಟೆ, ಇತರರೆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ಸ್ರತ್ಯಯವು ಯಾರಿಗೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವಂತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಇನ್ನಾ $ದೀನಾಮನಿ ಸರಾಗ್ರೂ ಪತ್ತಾತ್‌' ಇಂದ್ರಾ 
ದಿಗಳೂ ಪರಾಗ್ರೂಪರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಂದೇ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸರಾಗ್ರೂಪ 
ರನ್ನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ ಆತ್ಮ 
ವಿಚಾರವು ಅನಾತ್ಮನಿಚಾರನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. | 
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೬. ಆತ್ಮನು ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಮ ನಲ್ಲ; ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ 


ಆತ್ಮನು ಪ್ರಮಾಣಗಮ ನೆನ್ನುವದು ಹೊಂದದೆ ಮಾತು, ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹಡಿಯುವ ಮುನ್ನವೇ ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ದ ನಾಗಿಬಿಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನು ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ನು. ತಾನು "ಇರುವೆನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರಿಗೂ 
ಸಂಶಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. ತಾನಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲ... ಆದರೂ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವದರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಬುದ್ಧಿಯ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಚನುತ್ಸತಿ ಮಾತ್ರ, ನಿಷಯನೇ ಆಗದ ಸ್ವಭಾನದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿಷಯವಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ವ್ಯರ್ಥ. ಅವಿಷಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಳಿಸಬೇಕಾದರೆ "ನಾನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನೇ ಹಿಡಿಯಬೇಕು ; ಬೇರೆ 
ದಾರಿ ಇಲ್ಲ. 'ಹೀಗೆಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಆತ್ಮನು ನಾನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆಂದೇನೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಯಾವಾಗಲೂ “"ನಾನು' ಎಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ ನಾನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಕಿರುಳಾದೆ ಆತ್ಮರೊಸ 
ವಾದ ಅನುಭವವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ತನಗೆ ಅಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಎಂದಿಗೂ 
ಸಹಿಸುವದಿಲ್ಲ. ತಾನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಾರರು. ಹೌಗೆ ನಿರಾ 
ಕರಣೆ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ತಾನು ಉಳಿದುಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ ಆತ್ಮನು. 
ಇಂಥವನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುನದಾದರೂ ಹೇಗೆ ? 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧವೇದಾನ್ರದ ಸ್ಥಾನ ೪೯ 


'ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಥಾ ಅನಿಷಯನೇ ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೇನು 
ಕೆಲಸ ೪? ಎಂದು ತ ರದು. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾವು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ಆರೋಪಿಸಿರುತ್ತೆ (ನಷೆ ? ಅಂಥ ಆರೋಪಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವ 
| ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿ ವೆ. ಅಧ್ಯಾ ರೋಪ ಗಳೆಲ್ಲ ತೊಲಗಲಾಗಿ 

ತ್ಮನು ಪ್ರ ಕಾಕಸ್ಸ ರೂಪನಾಗಿ Sy ಕ ನೆ. ಅತ ಒರೊಪವಾದ 
| ಹ್ಯೆ ನಿತ್ಯ ಅಡು ಇ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದ ಲ್ಲ. ಚ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾದ 
ಬ "ತಸ್ಮಾ ತ್ರ ಜ್ಞಾನೇ ಯತ್ನಃ ನ ಕರ್ತವ್ಯಃ 9? 'ಅದ್ದರಿಂದ ಅತ್ಮಣ್ಞ್‌ ನ 
ಕಾಗಿ ಯತ್ನಿ ಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಉಪಜೀಶಿಸಿರುತಾ ರೆ. 


ಯಾವ ವಾಕ್ಕಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೂ ವಿಷಯವಾಗದ ಸೆ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಮುಂತಾದವರು ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಇದೆ, ಇಲ್ಲ ಹೀಗೆ, ಹಾಗೆ-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಹೀಗೆ ನಿಕಲ್ಪಿಸುವವರೆಲ್ಲ ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿಯೂ ಆಕಾಶವನ್ನು 'ಕೂಡ ಬಟ್ಛೈಯಂತೆ ಸುತಿ ತ್ರಿಕೊಳ್ಳಲು" ಚ ! 
ನಿಚ್ಛ ಚಿಕೆಯನ್ನು ಹತ್ತು ನಂತೆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಹೆ ತ್ರಿಯಾರು ! ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮೀನುಗಳ 
ಮತ್ತು ಆ ಇಶದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಗಳ ಹೆಜ್ಜೆ ಯನ್ನು ಧಾ ಇಟ್ಟರು ಇವರೆಲ್ಲ 
ಸ ಸಾಹಸಿಗಳು! "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟ ವ್ಯಃ ' ಎಲ್ಲೆ, ಆತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿ ಇರುವಂತೆ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅದು ಆ ತ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾ ್ರಿಭಾನಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಷಯಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಆ ವಾಕ್ಯ ಗಳು 
ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಆತ ಒನನ್ನು Ey EE )ವದಕ್ಸುಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕಿ 
ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಥಾ ರಟ 


ಈ ಜೀನನ್ನು ಕ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುನದು 
ಮೇ (ದಾಂತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


ಕು ತ್ಯ )ದನರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ : ಸೋಡಶ 
ಆ ಸದಾರ್ಥಗಳ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರಮಾಣ 
್ರಮೇಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನೂ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯ, ಆತನನ್ನರಿತರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು 
(ತೇಡಾದಿಗಳಿ ಅಹಂ ಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದದ್ದು ) ನಾಶವಾಗುತ್ತ nf a ಜ್ತಿ (ಷೆ 
ಮೋಹಗಳೆಂಬ ದೋಷಗಳು ಹೋಗಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುಗಳೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ವೆ 
ಅದಾದ ಬಳಿಕ ಜನ್ಮವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ದೇಹ ಮೊದಲಾದ ಇಫ್ಸತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ. 
ದುಃಖವು ಥೆ ಸ ಬಿಡುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ. ಈ ಮುಕ್ತಿ ಸಃ ಸತ್ತ ಬಳಿಕನೇ 
ಬರತಕ್ಕ ದು. 


ನ್‌ 
೫೦ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಶಾರ್ಕಿಕರೆ ಈ ನುತವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ದೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸತ್ತಮೇಲೆಯೇ 
ಮೋಕ್ಷನೆಂದು ಇವರು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಮಾತ್ರ "ಅತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಕ್ನುತೇ' ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಗು ನಿಜವಾಗಿ ಇರತಕ್ಕೃಷ್ಟೇ ಅದಕೆ ಜೋಗುವರೆಂತು? ಹೋಗುತ್ತದೆಂದು 
ಸುಮ್ಮನೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಇರುವ ಆತ್ರ ನು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ "ಕಂಬಿಕೆ 
ಏನು? ಮೊದಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೋಕ್ಷ ಕಪ ಬರುವದಾದರೆ ಇಲ್ಲವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ 
ಅನರ್ಥವು ಮತ್ತೆ ಬರುವದಿಲ್ಬವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಏನು? "ನಾಸತೋ ನಿದ್ಯತೇ 
ಭಾವಃ ನಾಭಾವೋ ವಿದ್ಯತೇ ಸತಃ' "ಇಲ್ಲದ್ದು ಬರಲಾರದು ; ಇದ್ದದ್ದು ಹೋಗ : 
ಲಾರದು' ಎಂದು ತ್ತ ಸಾರುತ್ತಿ ದೆ. ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವು ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಬರಿಸುತ್ತದೆ! ಇದು ವಿಚಿತ್ರ ! 


ಸಾಂಖ್ನದರ್ಶನವು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ಅವಿವೇಕದಿಂದ 
ಸಂಸಾರ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜೇರೆ, ನ ಬೇಕೆ ಎಂದು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅತ್ಮನನ್ನ ರಿತಕೆ ಇಂಥ ನಿನೇಕಖ್ಯಾತಿಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷನಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಚಿತ್ತದ ಹರಿದಾಟದಿಂದಲೇ ಈ 
ಸಂಸಾರವಾಗಿರುವದನ್ನು ಮನಗಂಡ ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯರು "ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧ ' 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ ಧಾನಿಸುತ್ತಿರುವ ಚಿತ್ರ 
ವನ್ನು ವಿಷಯಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಹಿಂದಕ್ಸೆ ಅಟ್ಟ ಕೊಂಡು ಬರಬೇಕು. ಕಂಡಕಂಡವರ 
ಹೊಲಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗಿ ಮೇಯುವ ತುಂಟದನವನ್ನು. ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಅಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು 
ಬಂದು ಅದು ಕೊಟ್ಟ ಗೆಯೊಳಗೆ ನುಗ್ಗಿ ಡೊಡಸೆಯೇ ಬಾಗಿಲು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ವೆ 
ಯಷ್ಟೆ. ಇಸಿಟಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿಗ! ಹಿಸಿ ಒಳಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 


ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಆಗ ನಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ದರ್ಶನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಾನಲ್ಲ ಎಂದುಮಾತ್ರ ವಿವೇಕವು 
ಸಾಲದು, ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಾಗುವ ತೊಂದರೆಯು ತಪ್ಪ ಲಾರದು. 
ಹುಲಿಯು ನಾನಲ್ಲನೆಂದಮಾತ್ರಕ್ಟೇ ಹುಲಿಯಿಂದಾಗುವ ತೊಂದರೆ ತಪ್ಪಿ ತೆ.) 
ಹುಲಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಡವೆ 1 p ಅತ್ಯನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ aE 

ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಭಯ ತಪ್ಪೀತು. ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದಾ ದರೂ ಯು ಎಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಇದ್ದೀತು 9 ಈಚೆಗೆ ಬಂದೊಡನೆಯೇ 
ಹೊರೆಗೆ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಜೆ ತಪು ಸಾಧಕನಮೇಲೆ ಅಡರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೆ ್ರೈತನನ್ನೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ. ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿಕೊಂಡ ಹೊರತು ಮುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗದರ್ಶನಗಳು ದೆ | ತದರ್ಶನಗಳೇ. ವೇದಾಂತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಹ ಯೋಗ- ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ವೈದಿಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಅದರ ಸಾಥನ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತನೆಯೇ ಹೊರತು ವೇಡಬಾಹ್ಯ ವಾದ ಉಪಿಲಸಾಂಖ್ಯವನ್ನಾ ಗಲೀ 
ಪತಂಜಲಿಗಳ ಯೋಗನನ್ನಾಗಲೀ ಹೇಳುತ್ತಿ ಚ ಯೋಗಪ್ರತ್ಯುಕ್ಷ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶುದ್ಧವೇದಾನ್ಲೈದ ಸ್ಥಾನ ೫೧ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು "ವೈದಿಕಮೇವ ತತ್ರ ಜ್ಞಾನಂ ಧ್ಯಾನಂ ಚ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 
ಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ಅಭಿಲಸ್ಯತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತೇರಿತ್ಯವಗಂತವ್ಯಮ್‌'- ವೈದಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಗಳೇ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತನೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
" ಅವೇ ಅವಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿವೆ? ಎಂದು ನಿನೇಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೮. ವಿಶುದ್ಧನಾದದ್ದೇ ಗ್ರಾಹ್ಮವಾದ ವೇದಾಂತದರ್ಶನ 


ಇದುವರೆಗೂ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿದರ್ಶನಗಳೊಂದಿಗೆ ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಅದೆ ಪಿತಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದಾಂತದರ್ಶನದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು 
`ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಅದ್ದೆ ಸಿತಾತ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಕೆಲವು ಅಬ್ಬೆ ತೌ 
ಚಾರ್ಯರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಹೊರಬಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರದು ಅದ್ದೆ ಪತೆ 
ದರ್ಶನಾಭಾಸ. ಅದ್ವತಾತ್ಮನನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಹೇಳುವ ಯುಕ್ರ್ಯ್ಯಾಭಾಸಗಳನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕೆ ವಿಶುದ್ಧ 
ವಾದ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ನಮಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ಒಂದಾನೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬೋಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ಹೊಸದಾಗಿ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. "ತಥಾ ಹಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಿದಾಂ ವಚನಮ್‌- ಅಧ್ಯಾರೋಪಾನವಾದಾಭ್ಯಾಂ ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚಂ ಪ್ರ ಸಂಚ್ಯತೇ' 
"ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನರಿತವರ ಮಾತು' "ಅಧ್ಯಾರೋಪಾಪವಾದಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಸಂಚಾತೀತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕಗಳು 
ಬೆಂಬಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಭಗವತ್ಸಾದರು ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿದ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯನುಗೃಹಿತತರ್ಕವನ್ನೂ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕೇವಲ ತರ್ಕಬಲದಿಂದ ಮಾಡುವ ಸಿದ್ಧಾಂಶವಲ್ಲ. ವೇದವು ವೇದ 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಕೇವಲ ನಂಬಿಕೆಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಅಲ್ಲ. ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಈ ಲೇಖನದ 
ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ವಿಶುದ್ಧ? ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವದು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅದ್ದೆ ಪತವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವವರ ಮತಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ. ಬೇರೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಅದ್ವೈತಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಅದ್ದೆ ತದಲ್ಲಿ ಬಲು ನಂಬಿಕೆ. "ಅದ್ವೈತವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ' 
ಎಂಬ ದೃಢವಾದ ನಿಲುವು ಅವರದು... ಅವರ ಉತ್ತರವು ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಜ್ವೈತವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವಂತಿರುವ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಅವರು ಭೇದ, ಅಭೇದ 
ಎರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರು. ಆ ಮತಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಜಚಾರಮಾಡೋಣ. 


೫೨ .. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಖಂಡನೆಗೆಂದು (1) ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಾದ (0) 
ಪ್ರ ಪಂಚಪ್ರನಿಲಯೆವಾದ (3) ಪ ನ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದ- ಎಂಬ ವಾದಗಳನ್ನು ಪರಾ 
ಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಉಪಾಸ್ಕಬ್ರಹ್ಮವಾದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ ; ; ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುತ ದೆಯನ್ನೆ. ಅದು ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗೆ BN 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಸೋಂನ್ರೇಷ್ಟವ್ಯ, ಸ ನಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ' ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಹುಡುಕಿ ನಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದೇ ಅಧಿ ಪ್ರಾಯ! WE | ಅದ ೈಷ್ಟವನ್ನು ಮ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವು ಹೇಗೆ ನಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ 
ಅಮೃತತ್ವಕಾಮನಿಗೆ ಆತ್ಮೋಸಾಸನೆಯು ನಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟವಾದ 
ಮೋಕ್ರಫಲವು ಸತ್ತಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಲೌಕಿಕವಾದರೂ ಯೂಸ 
ಆಹವನೀಯಾದಿಗಳಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಧ್ಯ ತಿಳಿದುಬರತಕ್ಕದ್ದು. ಇದಿಷ್ಟೂ ಅವರ 
ವಾದ, 


ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ದೋಷಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
(1) ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಅದೃಷ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವನೊಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದೆಲೇ ಶಾರೀರಕಮೂಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಗತಾರ್ಥವಾದಂತೆ ಒಪ್ಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. " ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ Le ಎಂದು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. (2) ತತ್ತ್ವಮಸಿ-ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾ ನೆಡೆಗಳಲಿ 
ಯೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು pe ಶಬ್ದವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗಸ 
ತ್ತದೆ. (5) “ಜಾ ನನು ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಳಯುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಧ್ಯಾನವು 


ಹ 


ಅವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಳೆದೀತು? ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದಿ. 


ಪ್ರಪಂಚಸ್ಪವಿಲಯವಾದವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಾವಿಯನ್ನು 
ಶು ಎಂದರೇನು ? ಭೂಮಿಯೊಳಗಿರುವ ನೀರು ನಮಗೆ ಕಾಣುವದನ್ನೆ. 
ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುವದನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುನದೇ ಅಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆಯೇ Re 
ಭೇದಪ್ರ ಸಂಚನನ್ನು ಲಯಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ನಿಪ್ಪ್ರ ಸಂಚಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ತಾರೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಏಕವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಸ ಕ್ಷವಂತೆ ಜ್ನ ಒಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಟಾ ಬಗೇಕತ ಸತ್ಯ. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ವೂ ಇದೆ, ಅಭೇದವೂ ಇದೆ. 
ಭೇದವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಮತ್ತು ವ್ಯನಹಾರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ನಿರ್ವಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭೇಡವನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸ 
ಬಹುದು. ಜೀವೇಶ್ವರರು ಅಂಶಾಂಶಿಗಳಂತೆ ಗುಣಗುಣಿಗಳಂತೆ ಇರುತ್ತಾರೆ.ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ನಾ ಸಜ ಜ| ದೇಹಾತ್ಮವಾದದ ವಿಲಯ 
ವಾಯಿತು. ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಕಲಪ್ರ ಸಂಚನನ್ನೂ 
ಲಯಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇದಿಷ್ಟು ಭರ್ತ್ನೃಪ್ರಸಂಚರ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರನಿಲಯವಾದ. 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶುದ್ಧನೇದಾನ್ರ್ಯದ ಸ್ಥಾನ | ೫೩ 


ಇ 


ಈ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. :ಪ್ರಸಂಚಪ್ರನಿಲಯವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು ಎಂದು 
ವಿಧಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿಲ್ಲ... ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅಶ್ರು ತಕಲ್ಪನೆ ಹ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಸಂಚವನ್ನು : ನ ಚರಕ ಸಚ ಹೇಗೆ ? ಯಾವನೋ 
ಒಬ್ಬ ಆದಿಮುಕ. ಕನು ತನ್ನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾ ಗಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಲಯಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಇರ 
ಬೇಕಲ್ಲವೆ ? ಹಾಗಾದರೆ ಈಗ ಜಗತ್ತು ಇಗ ಬಾಕ್‌ ಬ ಶೂನ್ಯವೇ ಇರ 
ಬೇಕಾದೀತು. ತುಪ್ಪದ ಕಾಠಿನ್ಯವನ್ನು ಕಡತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕರಗಿಸುವದು 
| ಶಕ್ಯ ವೇ ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ 2್ಲನದಿಂದೆ ಮಾತ್ರ ಕರಗಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಪ ಗ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಭ್ಯ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಫಿತವಾದದ್ದನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಆಗ ಬ ಹ್ಮ ವಿಶ್ಯ ಗಾಗಿ ತತ್ತ ವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರೆ 
ಸಾಕಿದೆ. ನಿಯೋಗವೇಕೆ ? ವಿಧಿಸುವದು ಅನವಶ್ಯ ಕ ಅನಿಯೋಜ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ 
ನಾನು ಎಂಬ ಅವಗತಿಯಾದಕೆ ನಿಯೋಗವೇಕೆ ? ಚ ನನದ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾ ಇವನೇನು ? ಅದು 
ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಹೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಬರಿಸುವದಿಬ್ಬ. ಇದ್ದೆದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಅಜಾ ನವನ್ನು ಹೋಗಿಸುತ್ತದೆ ; ಅಸ್ಟೆ. 'ಇದಲದೆ ಈ ಮತದೆಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವನ್ನು 
ಹೇಳಿಕುವದರಿಂದ ಸತ್ತ್ವ ಮೇಲೆಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುವದು ಕಷ್ಟವಿಲ್ಲದ ಮಾತೇ ಸ ಆದರೆ "ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ನುತೇ- ಇಲ್ಲಿ 
ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಬ್ರಹ ನನ್ನು Be ನೆ' ಎಂಬ ಸ ತಿಗೆ ಗು ನಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿರು ತ್ತದೆ: ಅನಿದ್ಯೆಯು ಇಬ್ಬಗೆ. 
ಒಂದು ಅನಾದಿ ; ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆಗಂತುಕ. ಚಗತುಕನಾಜ ಕ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸ 
ವಾಗಿ ಹೋಗಲಾಡಿಸಬಹುದು. ಅನಾದಿಯಾದ ಅನವಿದೆ ಯನ್ನು ಹೋಗಿಸುವಡು 
ಕಷ್ಟ. ಹಳೆಯ ದೆವ್ವಗಳಂತೆ ಅನಾದ್ಯನಿದ್ಯೆ. ಮಾಂತ್ರಿಕನ ಎದುರಿಗೆ ಹೋದಂತೆ 
ನಾಡಿ ಮತ್ತೆ ಅಡರುವಂತೆ EE ಬಜ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಮತ್ತೆ ಗಂಟುಬೀಳುತ್ತದೆ. 

ನವ್ರಂಟಾದಮೇಲೆಯೂ ಅನಾದಿಯಾದ ಆನಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಬ ನವರ ಅದು ಮತ್ತೆ ಎದ್ದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನಾ 
ಭ್ಯಾಸದಿಂದ ನಾಶಪಡಿಸಬೇಕು. ಜಾ 3 ನಾಭ್ಯಾಸವೇ 'ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ. "ಅಡ ರಂಡೆ 
; ವಿದ್ಯೆ ಯು ಪ ಕ್ರ ಬಲವಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ "ಜ್ಞಾನದ ಆವೃ ತ್ರಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಸ್‌ ಟಗರುಗಳು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಾ ಮುಂದೆ ನುಗ್ಸು ಜಡುಪಿ ಭಟ 
ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂಡು ಟಿಗರು ಎದುರಾಳಿಯಮೇಲೆ ಕೊನೆಯ 
(final) ಪೆಟ್ಟನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಾಯಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯೆಗಳು 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸಸ ಡುತ್ತವೆ. ಒಮ್ಮೆ ನಿಷ್ಕ a ಗೆಲ್ಲುತ್ತದೆ ಮತೊ ಇಮ್ಮ್ಮೆ 
ಅನಿತ್ಯ ಯು ಗೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾ ನದಿಂದ ನಿಶೆಯ ಬಲವಾದರೆ, ಅದು 
ಅನಿಷ್ಟ ಗೆ ಬಲವಾದ ಪೆಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಆದನ್ನು ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ, ಆಗಂತುಕ 
ವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಜ್ಞಾ ಸ ನದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತ ದ, ಅನಾದ [ವಿದ್ಯೆಯು ಮಾತ್ರ 


kd 
೫೪ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಗ ಗ ತೆ ದ್ದ 
ಜ್ಞಾ ನಾಭ್ಯಾಸರೂಪವಾದ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಬದುಕಿರು 
ವಾಗಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಅಳವಡುತ್ತದೆ. "ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ಲುತೇ- ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿನಾಕ್ಯವು ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಜ್ಞಾ ನಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ “ವಿಜ್ಞಾಯ 
ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ವೀತ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬೆಂಬಲಕೊಡುತ್ತದೆ. ತತ್ತ ಮಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಇಂಥ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಇದಿಷ್ಟು ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಈ ವಾದವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಸಡಲಿಸಬಹುದೆಂಬ ಶಂಕಯು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾದದ್ದು ಕ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತ 
ವಾದ ಅನೇಕಾಂಶಗಳಿವೆಯಷ್ಟೆ 4 ಅವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಆವೃತ್ತಿ | 
ಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೆ. ಇದು ಮಧ್ಯೆಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ವಿಷಯ. 
ಉತ್ತ ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಿದ್ಯೆಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ತೊಲಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸದ ವಿಧಿಯು ವ್ಯರ್ಥ. ಜ್ಞಾನವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕರ್ಮವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಜ್ಞಾಪಕವೇ ಹೊರತು ಕಾರಕವಲ್ಲ. 
ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೆ. ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಜ್ಞಾ ನದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದ್ದರ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮ. ಶ್ರಿ ಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ಇದನ್ನು ತಿದ್ದಿ "ಅನಗತಿನಿಷ್ಕಾನ್ಯೇವ ಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಕಾನಿ ನ ನಿಯೋಗನಿಸ್ಕಾನಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳು ಅವಗತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವವುಗಳೇ ಹೊರತು ವಿಧಿಪ್ರತಿಸಾದಕ 
ಗಳಲ್ಲ. ವಿದ್ಯೆಯು ಒಮ್ಮೆ ಹುಟ್ಟದರೂ ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಒಂದುನೂರುಸಲ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿದರೆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯೇನು ? ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂರ್ಯೋದಯವಾದೊಡನೆಯೇ 
ಕತ್ತಲು ಹರಿದುಹೋಗುವಂತೆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರಣಾಶವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. | 


ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅದ್ರೆ 3ತಮತಪ್ರ ಭೇದಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಆತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಶ್ರವಣ ಮಾಡಬೇಕು, ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ ಮಾಡಬೇಕು' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದು. ಪರಮಾತ್ಮನ ದರ್ಶನನನ್ನೇ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ-ಎಂದು ಅವರು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿದರು. ಅದಾದ 
ಬಳಿಕ "ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ' ಆತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ 


ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧವೇದಾನ್ರದ ಸ್ಥಾನ | ೫೫ 


ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಏಕೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ 


ಯನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿ ಮೂರು ಜನ ಆಚಾರ್ಯರ ಜೇಕೆಬೇಕೆ ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾ ಕಿ" ಅನೆಕೊಳಗೆ (1) ಆಶ್ಮರೆಥ್ಯ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು ಹೀಗಿರು 


ತ್ರ ದಿ, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದಗಳಿನೆ. , ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಅಭೇದಾಂಶವನ್ನು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಜೀವನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ಇ ನವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞಿಯು ಹೊಂಡುತ್ತದೆ. (2) 

ಔಡುಲೋಮಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ-ಜೀವನು ಈಗ ಕಲುಷಿತನಾಗಿ 
ದ್ದಾ ನೆ. ಜ್ಞಾ ನ ಧ್ಯಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನನಾದರೆ ದೇಹಾದಿಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿ ಮೇಲೆ 
ತಾತ ನೆ ಆಗುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂಬರುವ ಪರಮಾತ ಭಾನವನ್ನಿ ಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು "ಜೀವನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. (3) ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಯಾಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. ಪರೆಮಾತ್ಮನೇ ಈಗಲೂ ಕತ 
ದಿಂದ ತೋರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನನ್ನು 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ. 


ಆಶ್ಮರಥ್ಯರದು ಭೇದಾಭೇದವಾದ. ಸೆಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದ, (ಮೋಕ್ಷಾ 

ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ) ಸತ್ತಬಳಿಕ ಅಭೇದ ಎಂಬುದು ಔಡುಲೋವಿ ನುತ. ಎಂದೆಂದಿಗೂ 

ಅಭೇದವೇ ಎಂಬುದು ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನರ ಮತ. ಇದೇ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಾಗಿರುವದ 

ರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಪಕ್ಷ ಎಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು 

ತ್ತಾರೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರು ಬಗೆಬಗೆಯ ದ್ವೈತಪ್ರಜೇದಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರು 

ತ್ತಾರೆ, a ಸ ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾ ದಾಚಾರ್ಯರು. ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪ ಪಡಸಕೂನನಾದ 

ಆಗಮದಿಂದ ತಿಳಿದದ್ದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ನಿಚಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆ 

ಗೊಳು ವಂಥ ಜಾ ಕ್ಕೆ ಜಾ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಠ, ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅನು 

ಸರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಅಧ್ಯಾಕೋಪಾನವಾದಸ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸು 
ವದೇ ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯ, 


೯. ಉಪಸಂಹಾರ 


 ವೇದಾಂತದರ್ಶನನು ಬಹು ಗಂಭೀರವಾದ ದರ್ಶನ. ದರ್ಶನವೆಂಬ ಮಾತು 
ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣರೂಪದಿಂದ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಅವಿವಾದ ದರ್ಶನ, ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನ 
ಗಳ ಸಾರನನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅಜಿ ತಾತ ನನ್ನು ಅನುಭವದಿಂದ ಮನ 
ಗಾಣಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಭವಶಾಸ್ತ್ರ. ಅನುಭವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪಡೇಶದಿಂದಲೇ ಈ ಆತ್ಮತತ್ರ್ಯವು 
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ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಇದು ಶಾಸಾಚಾರ್ಯೋಸದೇಶಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
“ಶಾಸ್ಟ್ರಾಚಾರ್ಯಪ್ರ ಸಾದಲಭ್ಯೋಂಿ ಅನಪೇಕ್ಷಿತಶಾಸ್ತ್ರಾ ಚಾರ್ಯಸ್ರಸಾದಃ' ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಚಾರ್ಯಪ್ರಸಾದೆದಿಂದ ಲಭ್ಯವಾದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯಪ್ರಸಾದದ ಹೆಂಗಿಲ್ಲದ್ದು 
ಎಂಬ ನೈಷ್ಸಮಣ್ಯಸಿದ್ದಿವಚನವೂ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಗೌರವ 
RRR ಶಾಸ್ತ್ರಾ 'ಚಾರ್ಯೋನ ಜೇಶದಿಂದಲ್ಲ. ಸ್ವತಃ ತನ್ನ ಕಾಲಮೇಲೆ ತಾನು 
ನಿಂತಿರುನದರಿಂದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಟಾ” ಈ ದರ್ಶನವು ಇತರ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಮೇಲುಗ್ಸೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಮಾಡದೆ. ಯಾವದಾದರೊಂದು ದರ್ಶನವನ್ನು 
ಯಾವನ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ Jess ಮುನ್ನ ಡೆದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ನಿಃಶ್ರೇಯಸ 
ದಿಂದೆ ದೂರವಾದಾನು ! ಅನರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದಾತು | ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇತರೆ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಅಜೆ ಕ್ರಿತ 
ದರ್ಶನನೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ದರ್ಶನಾಭಾಸಗಳನ್ನೂ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿ ಮುಮುಕು 
ಗಳು ವೇದಾಂತದರ್ಶನವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕೃತಕೃತ್ಯರಾಗತಕ್ಕದ್ದು. ಭಗವಂತನು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ ನಿಸ್ತರಭಯದಿಂದ ಈ 
ಲೇಖನವನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ವಿಶುದ್ಧ ವೇದಾಂತಸಾರಃ 


ಪೂಜ್ಯ ಶ್ರಿ (ಶ್ರೀಗಳವರ ಸಂಸ್ಥ ತಕ್ಳ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ರೆತ್ನ ವಾಗಿದೆ. ಆಕಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಕಿರಿದಾನರೂ ನಿಷಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಹತ ಶ್ರ ಎದ್ದಾಗಿದೆ. ಅನುಭವದೃಷ್ಟಿ, 
ಮನಃಷ ನ್ರಧಾನದೈಸ್ಟಿ, ಇಂದ್ರಿ ಯಪ್ರಧಾನದ ೈಷ್ಟಿ- ಎಂಬೀ ನಿಭಾಗಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವರವು ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಶಂಕರ 
ಭಗನತ್ಪಾ ದರಿಗೆ ಸನ್ನು ಒತವಾದೆ ರೀತಿಯಿಂದ ವೇದಾಂತೋಪಡೇಶವನ್ನು - ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಾ ಬ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದ ಮಾರ್ಗ ಹಾಗೂ ಈಚಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರುಗಳು ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು- ನೇರಾಗಿ ಭಾಷೃಪ್ರಸ್ಥಾ ನ 
ರೀತಿಯಿಂದ ನಿವೇಚಿಸಿ ಗುರುಶಿಷ್ಯಸಂವಾದರೂಪವಾಗಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೋಗು 
ವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಮೂಮಾಂಸಾ, 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಬೆರಕೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವ ಆಧುನಿಕಗ್ರಂಥಗಳು 
ವೇದಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ $ನನ್ನೇ ಮಠೆಮಾಚಿಕುತ್ತ ವೆ. ಅಂಥ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 
ವೇದಾಂತದರ್ಶನದೆ ಅಸಾಧಾರಣತೆಯೆನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಓದಬೇಕಾದ 'ಗ್ರಂಥವಿದು. 
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VEDANTA & THE INCIDENCE OF 
THE INDIVIDUAL 


The life of man, ever since: it began, registers a 
search for discovering its own ‘source’ i.e. as to how 
and when life began, and the inquiry of the pursuit 
has assumed the forms of religion and philosophy, 
‘we have to-day. Religions and philosophies have 
differed, but the’ ‘ideal’ or the ‘goal’ of the endeavour 
has always been the same. If religions name it ‘God’, 
philosophies have had it as the ‘Absolute’. The 
tendency, to depersonalise the ‘goal’ is the sin gua non 
of philosophy, as distinguished from religion, which 
gathers round the ‘goa” a ‘warmth’ of ೩ personal 
form and relationship. 


An analysis of the endeavour either of religion 
or of philosophy shows an attempt to comprehend 
the ‘movement’ of man’s being and life towards the 
‘goal’, which is not ‘life’ proper but what makes Jor 
{1fe, not the little being of man, but what makes 701 
his bemg. This is the ‘Transcendent (Call it the 
Absolute or the God) verily a transempirical or trans- 
individual goal or truth. The understanding of the 
‘movement’ towards the Transcendent truth, naturally 
links it up with the related problem : ‘how did this 
movement begin, if it has begun at all ? ‘How did 
it start originally ?' This is the moot problem of 
the 1101660106 of \the individual or the empirical, 


The problem can be expressed In two ways: 
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1, Is the individual or the empirical indicative 
of a ‘movement’ ‘downward’ from the Transcendent, 
and again, ‘upward’ to the Transcendent, thus insC- 
ribing the motion of a circle? Or, 


9. Indicative of a ‘point existence’ or ‘parallel 
existence’ besides the Transcendent ; and ೩5 a ‘move- 
ment’ isit (೩) towards the Transcendent (1 €. the 
God or the Absolute) or (b) towards its own essential 
being, which is not the ‘other’ or the ‘Transcendent’, 
but its own true self ? | 


If the first implies, that we have derived our 
being and life from the God or the Absolute, and 
that we are marching towards the same, the second 
implies that we have origins different i.e. may be are 
self-originated (outside the God or the Absolute) 
and that we march (in our religious or philosophical 
pursuits) either towards a ‘source’ which is different 
from us or towards a ‘source’, which is our own 
selves. | 


There is no lack of systems or theories of philo- 
sophy siding one or the other of these implications. 
Such of those which are convinced of the first expla- 
nation assume that the individuals have been there 
as actual transformation of the Transcendent (God or 
Absolute) as the ‘order of its being. That is; all that 
we mean by our lives, joys and sorrows, fortunes and 
misfortunes, strength and weakness, health and 
disease, finiteness and ignorance etc. have been there 
with man as a necessary part of the ‘divine’ plan. 
And some, even, postulate that such incidence of the 
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individual with all its limitations is a necessary part, 
or an unavoidable aspect, of the fulfilment of the 
Cosmic theme. And some, of course, explain that 
these individual or empirical attendants are there 
as a part of the ‘sport’ of the Transcendent, but not 
being essential for its being, nor essential as an order 
of the cosmic theme. 


Here we see the reflection of the Brahma-parinama 
Vada (the theory of the Transformation of the 
Brahman) and of other theistic interpretations, which 
say, with honest faith, that we are what we are 
because of the Divine Will. 


But there are.others who do not subscribe to the 
theory that the individual is the result of the modi- 
fication or transformation of the Transcendent. For 
the individuals, being finite and separate, cannot be 
essential to the ‘order of being’ of the Transcendent, 
neither are they created for the ‘sport’ of the Tran- 
scendent, for a ‘sport’ is unncessary for a ‘self- 
existent-perfect Reality’, which is the Transcendent. 
But how: do these separate entities originate ? It is 
answered : They are ‘parallel existents’ besides the 
Transcendent (or the Absolute), and have a being of 
their own, ontologically speaking. 


These are the dualists and the pluralists. While 
the Classical Sainkhya philosophers, denying a Tran- 
scendent (or Absolute) Spirit, posit the reality of the 
plural individuals (Purushas) working for their own 
salvation (1.6. to attain their essential pure unrelated 
condition), the other dualistic schools, like Nyaya- 
Vaiseshika andParva Mimamsa, posit a God, who is 
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not responsible for the incidence of the individuals 
or selves. Of the Vedantins, the Visistadvaitins, 
though postulate the eternal existence of the 1161 
viduals, make them organically united with the 
Transcendent, and strictly do not correspond to the 
view of the Pluralistis. But the Dvaitins, though 
similar to the Visistadvaitins in postulating the 
eternal existence of the individuals besides the Tran- 
scendent, shun the conception of the ‘organic unity’ 
with the Transcendent and go with the Saiikhya, 
Nyaya-Vaiseshika and Parva Mimamsa in accepting 
the theory of a ‘parallel existence’ of the individual 
with the Transcendent. 


In these cases of Dualists or Separatists’, if we 
may call them, how to explain the natural proclivity 
16. the movement of the religious and spiritual 
endeavour to reach the Transcendent ? According to 
the 580107೩5 such a ‘movement’ dose not constitute 
a ‘reaching towards a different Transcendent (God 
or Absolute), but is a ‘movement’ from the ‘indiv1- 
dual’s own limited or empirical condition to its own 
‘non-conditioned state’. However, the problem. 1s 
more acute with the theistic school of Dvaita, which, 
equally, points to the ‘parallelism’ of the individuals. 
The question 15, how do the individuals, in their 
essential settings- being points of purity, sentience, 
joy and bliss- are led into a ‘movement down to the 
state of the empirical condition ? Not by themselves, 
they descend ; nor do they descend as modifications 

‘of the Transcendent. If so, how do they begin. 
treading the path of the worldly life ? It is postulated 
that it is the Divine Will which makes them do so. 
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The ‘movement’ down, then, is at the instance or 
interference of the ‘Franscendent Divine (obviously 
for no satisfaction of its own being or will). But, 
15 the ‘movement’ up, in this scheme, directed towards 


reaching the Divine or the Transcendent? As per 
the postulates of the system, no. Itis the march of 
the individual towards the individual. As the System 
doés not postulate a union with the Transcendent, 
or an identity with it, implies that the movement of 
the individual ‘up’ is the movement towards its own 
original being. Any disturbance from this ‘original 
felicity’ is unwarrented, and is simply termed Divine 
Command or will. The interference of the Divine 
Will, not being essential to its own fulfilment or 
being, seems a sort of a ‘non-sportive mischief’, which 
unnecessarily puts the individual in the situation of 
the empirical, for no fault of the individual. Itis 


difficult to reconcile oneself to a situation like this. 
Yet to win the freedom from this empirical involve- 
ment, the individual is to pay a sort of ‘ransom’, 
viz. surrender to the Transcendent. 


As distinguished from the other systems of philo- 
sophy, Advaita views the incidence of the individual 
and the empirical from the perspective of the Transcendent. 
‘For Advaita, the Transcendent is the centre of all 
mystery, whose depths and dimensions are unmeasu- 
rable by empirical logic and whose relationship with 
the individual and the empirical cannot be establi- 
shed as between objects within the understandable 
empirical or scientific field. Though the Transcendent 
is the law and being of everything, it evades the cau- 
sal law of the empirical, when applied to it. The 


a 


ಮ 


question of the ‘origin’ of the world and the indi- 
vidual- as per the ungraspable dimension of the 
Transcendent- is so mundance that to link up the 
world and the individual, as if they are transforma- 
tions of the Transcendent (or the Absolute ) or 
parallel incidences with it, speak of worldly devices 
of grasping 6 relation with something which evades all such 
relations. A mathematical or a physical solution of 
the type of deriving a sum from a formula, or adju- 
sting co-ordinates within a related system are purely 
miscalculations when applied to relations between the 
‘ndividual and the Transcendent Absolute- Sucha 
relation, Advaita maintains, 15 an attempt not only 
to mistake what the Transcendent in-itself 19, but also 
an attempt to seek for oneself where one is not, and 
that too by a false endeavour. According to Advaita, 
this seeking out or ’ movement’ is indicative of igno- 
rance, which creates a polarity between the seeking 
and the sought, the ignorance of the ‘movement’ 
s1self. The mystery of the Transcendent 1s that it 1s 
the individual, without at the same time losing us tran- 
scendence. The being of the Transcendent is the being 
of the individual, and taking the individual either 
as a ‘modification’ ೦೯ asa distinct ‘parallel existent’ 
is mistaking the ‘infinity’ and the ‘absoluteness’ of 
the Transcendent Real, ie. of a principle being 
everywhere and being everything at the same time- 
the individual and the world not excluding. This 
is the implication of the Transcendent’s ‘infinity’. 
The Transcendent or that which ‘transcends’ is not 
the ‘other’, but is the measure of one’s self-essence 10 
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be everything. The ‘individual’ in sanskrit terminology 
1s called ‘“atman’, which literally means ‘all-per- 
vading’. In this sense, the all-pervasiveness of the 
individual breaks the imaginary boundaries of the 
empirical ego or the ‘false individual’, and reveals 
wt as the one ‘Spirit Infinite’. “When we identify 
something as ‘transcendent’, it is not that it is ontolo- 
gically cut away from our being, but that empirically 
limited our comprehension has limits, and cannot 
grasp ‘reality, 1 ೮. of one’s own self as a whole. 
Virtually this is the meaning, that the individual 
has forgotten that it is the Infinite. It is the Advaitic 
sadhana which helps us to restore the felicity of being 
the Transcendent at any given occasion or instance. 
Advaita as philosophy says that the ‘incidence of an 
individual’ with a separate existence is a myth. It 
is not there. What appears to be there, and what 
appears to be a ‘movement’ to reach the Transcendent 
is apparent only, for the Transcendent, which is the 
being suigeneris, has not become another being, nor 
allows a different being. The unity or identity of 
being is the truth, according to Advaita. 


The spirit of Advaitic religion lies here that the 
‘individual has cosmic and acosmic dimensions. In its 
cosmic dimenesions its relationship with the world 
or ihe ‘other’ individuals (i. ೮, from the empirical 
point of view) gives ‘life’ a meaning. This isthe 
‘extroversion’ (bahil prajna) revealed in thought-word- 
and-deed, a frame work of communication. But 
an individual is not simply the ‘outward’. There is 
an inner core with which the individual should be 
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in touch, and from which it should draw the 10501 
ration and guidance or direction for effective commu” 
nication with the ‘outward’. This is ‘introversion’” 
This dimension of looking in (‘antah prajna)’ takes 
the individual to the far recess of the unthinkable 
and unspeakable, as it is not measured out by any- 
thing which may be relevant in the ‘extrovert’ 
situaticn. Advaita religion endeavours to link up 
the two ‘dimensions’ of the individual or the ‘self’ 
in a harmony of being which is Bliss. The attune- 
ment of the ‘outer’ with the ‘inner’ is the sadhana 
implied therein. 


Dr. K. B. Ramakrishna Rao, 
Mysore University: 
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KARMAYOGA . AND KARMASANYASA 


[The Subtle Distinctions between Rarmayoga (Yoga of Action) and 
Rarmasanyasa (Renunciation of Action ) as Expounded in the Gita] 


The fact that how Sri Shankaracharya, who 
reiterates that Liberation or Emancipation (Moksha) 
results from natural establishment in one’s real nature 
as the Self ( Jnana Nishta) alone through genuine 
renunciation of all actions (Sarva Karma Sanyasa) has 
taken the Gita, which repeatedly advocates action 
(Karma), as a text for teaching Liberation is a secret 
not known to many a scholar and aspirant today. But 
those who have reflected and ruminated over the 
Bhashyas (commentaries) by Sri Shankaracharya on 
the Gita are not at all surprised at this. For, renuncia- 
tion of action (Karma Sanyasa) does not mean siniply 
giving up action or activity (Karmas). To those who 
give up Karmas because of the fear of physical strain 
‘cannot obtain the fruits of renunciation (Tyaga) and 
this 15 stated in the Gita itself (18-8). The theory 
advocated ;by the Sankhyas and others that even 
Karmas like Yagna (sacrifice), Dana (charity) and 
Tapas (austerity) etc., have to be given up as they 
have defects, and the theory of the Mimamsakas 
(followers of the school of Jaimini’s Poorva Mimamsa 
or the Karmakanda portion of the Vedas) that thro- 
ugh Karma only one can attain Liberation are both 
not acceptable to the Gita. ‘Just like the statements 
made in the Shruties like the Brihadaranyaka Upani- 
shad that if Yagna, Dana and Tapas are performed 
without any hankering after their fruits andasa de- 
votional offering to Ishwara, the Lord, those very 
Karmas, through the means of purification of the 
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mind or the heart (Chitta Shuddhi), become the cause 
for the attainment of Jnana (Self-Knowledge) (೫11. 
4-4-22), here also in the Gitaitis stated that from 
these Karmas (Yagna, Dana and Tapas) one obtains 
Chitta Shuddhi (18-5): That Jnana Nishtha (establish- 
ment in Self- Knowledge) and Karma Nishtha (dedica- 
tion to one’s duties and responsibilities) are meant for 
aspirants with different qualifications of Sankhya 
Buddhi (discriminative power of the mind) and Yoga, 
Buddhi (mentality of total surrender), respectively, 
js propounded distinctly in the Gita in the same 
manner as it is done in the Upanishads (the end por- 
tions of the Vedas called the Vedantas which contain 
the treatises on Self-knowledge). Yoga Buddhi means: 
A conviction of the mind which has assimilated the 
essence of both the viewpoints of Karma Yoga, which 
stipulates doing Karma as a devotional offering to 
Ishwara, and its result, namely, Dhyana Yoga (Yoga 
of meditation) ; only to such aspirants with such a 
bent of mind is Karma taught to be necessary in the 
Gita. Sankhya Buddhi means : The conviction of 
people who have the discriminative knowledge of the 
nature of the Self or the Ultimate Reality. As there 
15 nothing left for these people to be achieved through 
Karma, they are advised to be rooted in the know- 
ledge of the Self alone. Although only those who 
have renounced all Karmas are qualified for achieving 
Jnana Nishtha, to get the proper ability or capacity 
for that Nishtha (firm establishment) one has, as a 
precondition, to perform Karma Yoga. For, Karma 
Yoga itself is the path for Jnana Yoga, which is the 
nature beyond the reach or jurisdiction of Karma. 
Therefore, Sri Shankara's opinion is that though 
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Jnana Nishtha, which is achieved through renunciat- 
ion of all Karmas, is the direct path for Emancipation, 
Karma Yoga, by virtue of its giving the proper 
qualification or ability for that Nishtha, is also an 
accessory path for Liberation. | 

To be able to cognise or intuit the real nature of 
the Self, who is the innermost or the very core of our 
Being and who is beyond the I-sense (ego), certain 
conditions of our mind become essential,. and they 
are: 1. Ceasing the identification with the body and 
the sense organs etc., 2. Giving up the desires for the 
enjoyment of outer objects; 3. Hankering after 
achieving the fruits of efforts in this world or other 
worlds like Pitru Loka, Indra Loka, Brahma Loka 
etc., 4- The discernment that whatever things or 
results obtained by any efforts are non-eternal; 5. 
Determination and perseverance in realising the 
eternal Reality, which is beyond the concepts of time, 
space and causation etc.; 


Io order to gain these mental purificatory condi- 
tions (Chitta Shuddhi) conducive to the intuition of 
the Self, two kinds of disciplines (Sadhanas) are pres- 
cribed in the Gita. One is called as the Sahakari 
Sadhana or co-operative means or disciplines and the 


‘other the Parampara Sadhana or accessory means or 


disciplines. For the co-operative means cultivation 
of qualities like-humility, modesty, non-injury, patie- 


nce, uprightness, service of the teacher (Guru), purity, 


steadfastness, self-control, absence of attachment for 


the objects of the senses and also absence of egoism, 


perception of evil in birth, death and old age in 
Sikness and pain, 
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Unattachment, absence of affection for son, wife, 
home and the like, and constant equanimity in the 
face of the desirable and the undesirable things ; 


Unflinching devotion to the Lord in Yoga of non- 
separation, resort ೬0 solitary places, distaste for the 
society of man ; 

Constancy in Self- Knowledge; perception of the 
consummation of the Knowledge of Truth CB “I= 
7 to 11) 18 necessary. 


These qualities are appropriately described as the 1 
co-operative means, for they are helpful ; because 
“they are conducive to Self- Knowledge”. The innate 
and natural tendency of the human mind is to seek 
the enjoyment of the outer objects and always hanker 
after them. In fact, the mindis created, as it were, 
by the Lord as at present (before the teaching by the 
Shastra and the Guru) to be extrovert only. Thus 
when the mind is fully preoccupied with these enjoy- 
ments and hankerings; it would be impossible for it 
to grasp the subtle teachings about the real Self as 
well as to be able to cognise or intuit Him as our true 
essence of Being. Therefore Sri Shankara says in 
his Bhashyas ; ‘What are opposed to these (humility 
modesty etc.,) Viz. pride, hypocrisy: cruelty, impatie- 
nce, insincerity and the like is ignorance, which should 
be known and avoided as tending to the perpetuation 
of Samsara. 


The accessory means or disciplines are Karma 
Yoga and Upasanas. Karmas are of two kinds secu- 
Jar and Vedic or scriptural. Secular Karmas are 
worldly duties or family responsibilities, service etc., 
the Vedic karmas are Yagna (sacrifice), Dana (charity) 
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and Tapas (austerity). Unlawful or immoral actions 
are called as ‘Vikarma’ and they should always be 
avoided. Negligence or indifference with regard to 
one’s responsibilities and duties are called as ‘Akarma’ 
and that should be eschewed at all costs. Discharging 
one’s own responsibilities, duties and commitments 
in life is called as ‘Karma’ and this should be 
assiduously observed. | 

Though Pravritti Dharma or Religion of works, 
which as a means of attaining worldly prosperity, is 
enjoined on the several castes and religious orders and 
which leads the devotees to the region of the Devas 
(deities) and the like, still when practised in a spirit of 
complete devotion to the Lord and without hankering 
after the immediate results, it (Religion of Works) be- 
comes conducive to the purity of the mind (Sattva or 
Chitta Shuddhi). The man whose mind is pure is 
competent to tread the path of Knowledge and to him 
comes Knowledge. Thus indirectly the Religion of 
* Works 1.6. Pravritti Dharma forms also a means to the 
supreme Bliss. This very idea is implied by the Lord 
(Sri Krishna) in the Gita 5-10 and 11, 

Let us consider now how Karma can be blended 
with ‘Yoga’ method. According to Sri Shankara the 
word ‘Yoga’ is used in the sense of ‘means’ 1.6. Karma 
 Yogaisa means to theattainment of Self-Knowledge. 

This method is four-fold : 
1. Giving up the egoistic attitude (B. G. 18-46) ; 


2. Giving up the hankering after the results or 
the fruits of actions (B. G, 2-39); 4 


3. Maintaining an equipoise in the face of desi- 


rable and undesirable situations or circumstances 
(B. G. 2-48) ; | 
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4. Surrendering of all actions as an offering to 
the Lord (Ishwara) wholeheartedly (B.G. 3-30). 


All these four disciplines observed while perform- 
ing one’s daily duties and chores convert the ordinary 
Karmas or actions into Karma Yoga and by this 
practice of Karma Yoga one gets Chitta Shuddhi or 
purification of the mind in due course. One who has 
acquired purification of his mind, according to the 
teachings of the Gita and has developed concentration 
of the mind by practising Nishkama Karma, meaning 
Karma Yoga, and has performed Upasanas (medita- 
tions) in the previous births or here, is fit for the 
direct means of Self-Knowledge viz. Shravana (listen- 
ing to ths Upanishadic teachings), Manana (reflection 
on those teachings) and Nidhidhyasana (intuitive 
contemplation on them). If ೦೧೮ is agitated in his 
mind, he is advised to practise Upasanasi. e. the 
various kinds of meditations according to the guid- 
ance of the Shastra and the Guru. After completing 
Karma Yoga and Upasanas in the above described 
manner, one will attain ೩ state of steady introvert 
mind which enables him to acquire the co-operative 
means viz. the qualities like humility, modesty etc. 
and these will make him fit for Atma Jnana or Self- 
Knowledge. | 

Now it becomes necessary to consider the question - 
What is Karma Sanyasa? “ಟಿ೧೮ does not obtain the. 
goal merely through Sanyasa (renunciation) -(ಔ. ಆ 
3-4) ; ‘One achieves the ultimate ‘Goal beyond the 
realm of Karma through Sanyasa’ (B. ೮, 18-49) ; ‘The 
learned say that the renunciation of Karmas done to 
fulfill some desire alone iscalled Sanyasa’- (B. G. 18-2) 
As such various Gita quotations are seemingly contra- 
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dictory to each other, what exactly is the Gita’s pur- 
port in this regard isa topic which is confounding 
even great intellectuals and scholars. With regard to 
this problem what Sri Shankara has stated is: “In 
Atman or the self there are not any kinds of deforma- 
tions or changes like Janma (birth) etc. He is all- 
pervading and is devoid of destruction, and He alone 
1s our essence cf Being; Ifa person has such knowle- 
dge of the Self, there is no possibility of his having 
any association with any Karma. Because, the concept 
that there is agentship or doership in the Self is born 
out of ignorance (Ajnana).” (B.G. 18-11 introduction). 
Hence Paramartha Sanyasa (the genuine renunciation) 
15 giving up Karmas, which are born out of iguorance, 
by means of the knowledge of the self; in this 
Sanyasa there does not remain any Karma to be per- 
formed. | 


‘Sanyasa’ means giving up or renunciation. 
According to the Prasthana Traya Bhashyas there are 
five kinds of Sanyasa viz. 1. Paramartha Sanyasa or 
Sarva Karma Sanyasa(the genuine renunciation of all 
activity or actions) ; 2. Mumukshu Ashrma Sanyasa 
(Sanyasa as a stage of life which is prescribed for 
aspirants for Emancipation) or Vividisha Sanyasa 
(Sanyasa prescribed for one who seeks Self- Know- 
ledge) or Shrauta Sanyasa (Sanyasa as prescribed in 
the shruties); 3. Smartha Sanyasa (Sanyasa accord- 
ing to the Smritis); 4. Phala Thyaga Rupa Sanyasa 
(Sanyasa of the type of giving up the hankering after 
the fruits as in Karma Yoga); 5. Vidwat Sanyasa 
(Ascetic life followed by Jnanis). ' 


Parmartha or Sarva Karma Sanyasa is establish- 
ment in one’s own Being or the Self or the Transcen- 
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dental Reality. Inthe Gita Bhashya Sri Shankara 
writes that it is one’s own innate nature which has 
been well-established in Brahman through Jnana. He 
explains the term ‘Paramartha Sanyasa’ as the state of 
one who has been established in the Transcendental 
Reality and has therefore falsified all duality by dis- 
crimination or Viveka. Hesays that ‘Sarva Karma 
Sanyasa’ is the state of a Jnani, who, though appare- 
ntly seems to possess a body, sense organs, mind ೮1೦. 
from his own standpoint all these adjuncts have be- 
come Brahman. Therefore, all actions and the idea 
of agentship have been falsified by Jnana or Self- 
Knowledge. This is the true renunciation and so it 18 
called as Sarva Karma Sanyasa or renunciation of all 
actions. | 


One who has renounced all his duties and keeps 
quiet may appear as a renouncer Or recluse, but if he 
has not falsified all duality by intuiting the non-dual 
Self, but, on the other hand, he entertains ideas like 
"1 am quiet, "8 am not doing anything’, it only 
means that he has renounced actions but not the ego, 
the very root cause for all duality and the miseries of 
mundane life. Thisis called as “action in inaction’. 
Yet, if another person, despite appearing as engaged 
in many actions and performing -many duties, has 
attained Self-Knowledge and has falsified all duality, 
he is called as the genuine Sanyasin. This 18 called 
as “inaction in action’. in the Gita (4-18). The ‘other 
stanzas of the Gita which refer to paramartha Sanyasa 
are 5-8, 9 and 13. 

The Paramartha or Sarva Karma Sanyasin may 
appear to others in many different ways, according to 
his Prarabdha Karma. Janaka was a king, while 


ಸಾ 
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Shaka (son of Veda Vyasa) was a born renunciate 
without any desires to be fulfilled and Vasishtha was 
a priest. Rama, Krishna, Yagnavalkya, Shankara- 


acharya, Ramana Maharshi etc., are all examples of 
different kinds of persons in their outward manifesta- 


tions (according to their respective ‘Prarabdha) ; but 


they were all alike and equal in being established in 
Atman or Brahman. 


A Paramartha Sanyasin cannot be easily recog- 


131560 by others from his outward appearance. In fact, 


Paramartha Sanyasa is a personal innate experience. 
Hence these special’ features may help or guide ೩ 
Sadhaka or aspirant in his practice but he should not 


try to judge or recognise others as to whether they 

are established in the Self or not. | 
But before such a Paramartha Sanyasa is achieved 

there 1s one Sanyasa which is of the fourth Ashrama 


or stage or order of life enjoined in the Shruties, the 


Smrities and the Puranas (epics) as a subsidiary path 
to Samyag Darshana or intuitive vision of the Self as 
He is. This sanyasa entails on a person, even when 
he has the sense of doership, the disciplines of reno- 
uncing the duties of a householder and stipulates that . 
being endued with Yama (control of the mind) and 
Niyama (control of the senses) etc. he should practise 
Yoga Anusthana (Dhyana Yoga).. This can be called 
as ‘Mumukshu Ashrama Sanyasa’. 

One who has not reached the stage of perfection 
may try to follow the path of renunciation and for 
such a desirous person the Vedas prescribe the way 
of Sanyasa; which means renunciation of all worldly 
actions and Vedic duties. He has to devote his life 
solely for the purpose of attaining Atma Jnana. This 
kind of vow is called as Vividisha 5೩೧7೩೩೩. | 
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In his introductory commentary on the fifth 
Chapter of the Gita Sri Shankara says: ‘Itis the 
Sanyasa and the Karma Yoga of the man who has 
not realised the Self that are spoken of (here) as lead- 
mg alike to Moksha. This Sanyasa, which consists in 
renouncing a few actions only while yet there is an 
idea of agency, is different from the one already 
spoken of as the renunciation of all actions which is 
resorted to by the man who has realised the Self’. 

At the timeof Shankara many opposed the 
practice of ‘Mumukshu Ashrama ಬ್‌ The 


Vaidikas (those who rely on the utterances of the 
Vedas) argued that in the Vedic literature there were 


no provisions for renouncing Karmas, except in the 
case of a person unfit to perform them. They said 
that the Vedas prescribe it only to the disabled per- 


sons as a concession. Sri Shankara has discussed 
these points in Sutra Bhashya 3-4-1 to 20 and in the 


Chandogya Bhashya 2-23-1. He has proved both 
from the standpoint of the Shruti as well as from 


reason that the Vedas are quite favourable to this 
kind of Sanyasa. It.'is fallacious to assert that 


Shankara has imitated Buddhists regarding the pra- : 
ctice of Sanyasa. Even before Shankara, Mumukshu 
Ashrama Sanyasa was prescribed by the Vedic religion. : 
It is also wrong to affirm that in Shankara’s opinion 
there cannot be attainment of Moksha without 
recourse to Sanyasa. He has explained in various 
places in his Bhashyas that there are three ways to 
reach Paramartha Sanyasa: I. Through Nivrutti 


Dharma- At the very commencement he who has got 
Vairagya about worldly and heavenly enjoyments and 


fruits follows the path of Nivrutti Dharma and reaches 
Paramartha Sanyasa like Shuka and in recent years 
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Ramana Maharshi. 2. First through Pravrutti Dharma 
and then through Nivrutti Dharma- one.who engages 
himself in wordly activities and performes his duties 
according to Karma Yoga may in due course develop. 
Vairagya and take to Mumukshu Ashrama Sanyasa 
‘or Vividisha Sanyasa and attain the goal. 3. Through 
Pravrutti Dharma- One who is practising Karma 
1708೩ (Pravrutti) attains purification of the mind, 
though being a householder, and by the grace of God 
reaches the goal. Even after attaining perfection he 
may continue to act owing to his Prarabdha. Such a 
person, though adopting Dharma, is also ೩ Jnani. 
(Refer to B. G. Bh. 2-10; 4-19, 20, 21 and 22). 

So, we have seen that there are two ways to ob- 
tain Paramartha Sanyasa ೦೯ Atma Jnana: 1. Karma 
Y 0ga (Pravrutti Dharma) and 2. Mumukshu Ashrama 
or Vividisha Sanyasa (Nivrutti Dharma). In the Gita 
the first is called Yoga and the second Sankhya. By 
Yoga the householder attains Moksha and this is 
Pravrutti Dharma. By Sankhya also he reaches the 
same goal (Moksha). He should take up one of these 
two paths according to his Samskaras (innate tenden- 
cles) or capacity. | 

In the commentary on the Brihadaranyaka Upa- 
nishad it is mentioned that there is a Sanyasa Ashrama 
Which can be practised even by those who are not 
aspirants for Moksha or Liberation. There it is stated 
that there is also a parivrajya (complete renunciation) 
which entails wearing the sacred thread etc. and further 
if these disciplines are strictly observed, one can attain 
Brahma Loka and other results (Bri. Bha. 3-5-1). But 

there is no mention of this Sanyasa in the Gita. The 
Parivrajya: which is practised as a subsidiary path for 
the attainment of Self-Knowledge through the Eshana 
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Parithyaga (renunciation of desires) is the 5೩77೩5೩ 
mentioned here. ‘This Vividisha Sanyasa (renuncia- 
tion prescribed for an aspirant) is suited to a person 
who has the qualifications of being an introvert and 
having practised Dhyana Yoga along with the disci- 
plines of Yama, Niyama etc. But for one who does 
‘ not have these qualifications it is enjoined in this Gita 
Shastra to adopt Karma Yoga in order to obtain 
them. Until one is imbued with Karma Sanyasa and 
Dhyana Yoga, Karma Yoga alone is the means. For 
one who does not have the Self-Knowledge, Karma 
Yoga alone is better than even Sanyasa. One who 
observes such Karma Yoga 18 also, from one point of 
view, a Sanyasin only, for he has renounced the 
hankering after the fruits of Karmas or actions. Thus 
Karma Yoga has been culogised in the Gita. This is 
a Sanyasa of the nature of renouncing the fruits of 
actions (Phala Thyaga Sanyasa); similarly, giving up 
Kamya Karmas (rituals performed for obtaining cer- 
tain specific results) 15 Kaama Sanyasa, which entails 
renunciation of some of the desires. Both these are 
called as Sanyasa in secondary sense. | 


Conclusion 


Every human being as long as he lives has nece- 
ssarily to perform some kind of Karma or action 
either at the body or at the mental levels. Butif he 
perform them as a devotional offering to the Lord 
(Ishwara) and without any hankering after the fruits 


etc., those very Karmas will get sublimated, as it were, 
into Karma Yoga and lead to Dhayana Yoga. In the 


process the aspirant’s mind or Chitta gets purified 
from the dross of wrong identification with and attach- 
ment to the not-selves or unreal phenomena, which 


KAEMAYOGA AND KARMASANYASA ೭೭ 


are born out of the natural ignorance or Avidya of his 
essential nature ೩5 he‘Self or Brahman, the Ultimate 
Reality behind this whole manifested universe. This 
purified mind now in this chastened state becomes 
fully qualified for Jijnasa Bhakti (ardent desire for 
Self-Knowledge) and finally leads to Jnana Nishtha, 
which is called as Atma Vidya. The same supreme 
goal of life is also attained by Sarva Karma Sanyasa, 
and for both Karma Yoga and Karma Sanyasa the 
Common feature-is to give up one’s identification with 
the ego, the product of mutual superimposition of the 
Self and the not selves, called as Adhyasa, and which 
35116 root ‘cause for all mundane miseries ‘and evils, 
on the strength of the intuition or cognition of the 
Self as one’s innate essential Being. 


Failure on the part of the present-day scholars 
and teachers of Vedanta to discern and determine the 
subtle distinctions and differences ‘among Karma, 
Karma Yoga and Karma Sanyasa has resulted in 
Vedanta being cut off from practical life. In fact, it 
has. degenerated into a set of dogmatic teachings 
thriving on blind faith or beliefs and supported by a 
net-work of futile, brain-racking logical exercises. 


Sri Sri Sachhidanandendra Saraswathi Swamiji, the 
founder of Adhyatma Prakasha Karyalaya; Hole- 


‘narsipur, dedicated his life in cleansing Vedanta of the 
dross of misinterpretations and misconceptions and 
putting it back into its prestine pure form for the 
benefit of true aspirants. Let us pray to this “Loka 
Guru” (world teacher) to inspire and guide us always 
in our pursuit of a genuine Vedantic way of life. 


D. B. Gangolli. 


| ಶಾಂಕರಸಮೃಗ್ಗ ರ್ಶನ 


(ವೇ! ಬ್ರ॥ ಶ್ರೀ ಕೆ. ಜಿ. ಸುಬ್ರಾಯಶರ್ಮುರಂ) 


Rei ನ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಬಾ ್ರಹ್ಮಣ' ಹಾಗೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯೆದ ಐದನೆಯ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ 
ಮೈತ್ರೇಯಿಾ-ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ ಸಂವಾದರೂಪವಾದ ಆತ್ಮ 'ನಿಚಾರದ "ಭಾಗವನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರ ಭಾಷ್ಯ, ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯೆರ ವಾರ್ಕಿಕ-ಇವುಗಳ ತಳಹದಿಯಿಂದ ಸಾದ ಸಂಭಾಷಣೆಯೆ ಕೊನ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಂಕೆರಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ ಗ್ರಂಥವು ಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ನೂಲೇನೂರು ಶ್ರೀನಿವಾಸ 
ಮೂರ್ತಿಗಳವರ ನುರಿತ ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಹೊರಟರೆ: ಬೆಂಗಳೂರು ಶಾಖೆಯೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಟಟ ಇದರ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. 

ಗ್ರಂಥಶರೀರದಲ್ಲಿ "ಸಮ್ಮಗ್ಹರ್ಶನ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸುಮಾರು ಅರೆನತ್ತು 
ಪುಟಗಳ `ನೀಠಿಕೆಯು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿದೆ. ಅನಂತರ "ಮೈತ್ರೇಯಾ. ಯಾಜ್ಞ ವಲ 
ಸಂವಾದ' ರೂಪವಾದ ಆತ್ಮವಿಚಾರವು ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತ ರರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಸುಮಾರು ಒಂದು 
ನೂರು ಪುಟಗಳಷ್ಟು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಡಿಕೆ: ಪ ತಿಯೊಂದು ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೂ 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯದ ಮೂಲಪಂಕ್ರಿಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಷಯಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ತುಂಬ ಅಟ್ಟಿ. 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಾ ಂಗವಾದ "ಪರಮಹಂಸ ಸಸಂನ್ಯಾಸದ”ದ ಹಚ. 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸ 
ಗಳ ಮರ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದೇಂದ್ರಸರಸ್ವತೀ 
ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಭಾ ಸೆಯನ್ಲಿ ಬಕೆದಿರುವ " ನಾರಮಹಂಸ್ಯಮೊಮಾಂಸಾ' 
ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥದ ಸಾರವನ್ನು ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ. ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅಳವಡಿಸಿದೆ. ಶ್ರೀ ದೇವರಾಯ 
ಜುಲಕರ್ಷಯನರು ಬರೆದಿರುವ ನ್ನು ಡಿ' ಎಂಬ ಭಾಗವೂ ಲೇಖಕರು ke 
"ಫ್ರ ವೇಶಿಕೆ' ಎಂಬ ಪೂರಾಪೀತಿಕೆಯೂ ಗ್ರಂಥವನ್ನಲಂಕರಿಸಿವೆ. ಒಟ್ಟು ಸುಮಾರು 
ಎನಿಡುನೂರು ಪುಟಿಗಳಿಗೂ ಮೊರಿದ ಈ ಮಹಾಗ್ರಂಥವು ಸುಂದರವಾಗಿ "ಅಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದು 
ವಾಚಕರಿಗೆ ರಸದೌತಣವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದೆ. 


ಗ್ರಂಥದ ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಜನರಿಗೆ ಮುಫತ್ತಾಗಿಯೇ 
ಭಃ ಆಲೋಚನೆಯೂ ಇದೆ. ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಗಳು ಬೇಕಾದವರು ಬೆಂಗಳೂರು 
ಶಾಖೆಯ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಬರೆದುಕೊಂಡ 1980ನೇ ಜನವರಿ ಕಡೆಯ ವಾರದಲ್ಲಿ 
ಕಳುಹಿಸಲಾಗುವದು. 
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ಅನುಭವಸಿದ್ದ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ 


ಆಯುರ್ವೇದೀಯ ಸಿದೌ.ಷಧಗಳು 
ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕ ಪರಿಮಳಯಸಕ್ತವಾದ 
ಆಗರುಬತ್ತಿ, ಹೇರ್‌-ಆಯಿಲ್‌, ಕರವಸ್ತ್ರದ ಸೆಂಟ್‌ 
ವಖಂತಾದ 
ಸುಗಂಧದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಸಹಾ 
ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಯಂತ್ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಉತ್ತಮರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ತೆಯಾರಾಗುತ್ತೆಲಿನೆ. 
ದಿ ಸದ್ವೈದ್ಯಶಾಲಾ (ಪ್ರೈವೇಟ್‌) ಲಿಮಿಟಿಡ್‌, 
ನಂಜನಗೂಡು. (ಕರ್ನಾಟಕ ಸ್ಟೇಟ್‌). 
ಶಾಖೆಗಳು ; ಬೆಂಗಳೂರು, ಮಂಗಳೂರು ಮತ್ತು ಮೈಸೂರು. 


ಮೌನದ ಹೌದ ಶ್ವ ತಕ ಕಶ ರಸಾಕ್‌ ಮೌತ್‌ 


(With best compliments from ತ 


ಹಾಸ ಕದಾ ಟ': 


KHADI MANDIR 


Proprietor : 
1. R. MARKANDEYA 


ಕ 
ಇಂ 


No 5, Avenue Road, 
BANGALORE CITY 


aes; 


ee eS ER ಅಿದಾಪ್ರ ತ್‌ ಜಾ ನ್ಯಾ ನ ನನಾ ಕಾ ನಾ 


ಜಾ ಬಖಾನಾ ಬಾ ಸಾಟ್ರೂಧಾ ನೌಸ್ತಿಫಾ ನಿನಿಶ್ವಿವ್ಪಾಪಿನಿಕಿ-ಇ್ರಾ ತಡಾ ಲಾಿದಿಸಿ-ಲಾ ಸಾಮ್ವವಾ ತಪಾ ಸಿವಿಸಿ 


ಕೌರ್‌ ನಾದ ಸೌದ್‌ ಇದ್‌ ಸದ್‌ ನವ ತನದ] 


೯೫ 


ನಾ ಜಾ ಅಧಾ ಸ್ಟಭಾತಿಶಿಕಿ-ಇಫಾ ದಷ್ಟಿ ಬಿನಾ ಟಾ ನಸ ಬಿ ನಾ 


ಅ ಗೇ ಗೇ He 


ಷ್ಠ ಸ್ಕೇಟ್‌ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಆಕ್‌ ಯ್‌ 
ಬಟ್‌ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾದ ಸಹಸ ಸಂಸ್ಥೆ) 


ಸ್ಪಂತ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ, 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಉತ್ತಮ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕೊಡುವ, 
ನೆಮ್ಮದಿ ನಿವೃತ್ತ ಜೀವನ ನಡೆಸುವ, 
ನಿಮ್ಮ ಕನಸುಗಳನ್ನು ನನಸಾಗಿಸಲು ನಮ್ಮ ಕೆಳಕಂಡ ಯಗಳ 
ನಿಮಗೆ ನೆರದಾಗುತ್ತ ವೆ. 


ಸಂಚಯಿತ ಠೇವಣಿ: (ಕ್ಯುಮುಲೇಟಿನ್‌ ಡಿಪಾಜಿಟ್‌) : ಸ 


ನ ವಯ ಲೇ Ae AE: 


ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ ನೀವು ಕೇವಲ 100ರೂ. ಗಳನ್ನು 10 ವರ್ಷಗಳ 
ಕಾಲ ಜಮೆಮಾಡಿ. ಹೆತ್ತು ವರ್ಷಗಳಾದ ಕೂಡಲೇ ನಿಮಗೆ 10,428ರೊ. 
ಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 


ಉಳಿತಾಯ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌ (ಸೇನಿಂಗ್‌ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌) : 

ಕೇವಲ ಎಂಟು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಹಣ ಎರಡು ಪಟ್ಟಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ಈ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ನೀವು ತೊಡಗಿಸುವ 50೦೧ರೊ. Fig ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ 10:192.50ರೊ.ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ನೀವು 8 ಪಿಂಗಳ ಗುಣಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಕನಿಷ್ಠ 12 ತಿಂಗಳುಗಳ ಅವಧಿಗೆ ಸರ್ಟನಿಕೇಟ್‌ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. 
ನಿಶ್ಚಿ ತೆ ಕಾಲಾವಧಿ ಠೇವಣಿ (ಟರ್ಮ್‌ ಡಿಪಾಜಿಬ್‌) : 
ಸ್ಥಿರ ಹಾಗೂ ಕ್ರಮವಾದ ವರಮಾನ ಪಡೆಯಲು ನಮ್ಮ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಕಾಲಾವಧಿ ಠೇವಣಿ ಸೋಣೆ ನಿಮಗೆ ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಈ ಯೋಜನೆ 
ಯಲ್ಲಿ 15 ದಿನಗಳ' ಅವಧಿಯ ಠೇವಣಿಗಳಿಗೆ ಶೇ. 2೬ಯಿಂಡೆ 5 


(೫ 
ಕ 
1 
ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚೆ ನ ಅವಧಿಯ ಶೇವಣಿಗಳ ಮೇಲೆ ನೀವು ಶೇ. 9ರಷ್ಟು ಗ 
| 
| 
| 
ಸೇ 


ಜೇ SE 


ಬಡ್ಡಿಯನ್ನು ಸಂ ಬಡ್ಡಿ ಹಣವನ್ನು ಪ್ರತಿ ಮೂರು” 
ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಕಾನೂನು ರೀತ್ಯಾ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ 
ಸಹೆ ನಡೆಯುವ ಸೌಲಭ್ಯವಿದೆ. 

ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರೆಗಳಿಗೆ : 


ನಿಮಗೆ ಸಮೀಪ ದಲ್ಲಿರುವ 
ನಮ್ಮ ಯಾವುದೇ ಶಾಖಿಗೆ ಭೇಟಿಕೊಡಿ. 
ಎಂ.ಬಿ. ದೇಶಮುಖ್‌, 
ಮ್ಯಾನೇಜಿಂಗ್‌ ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌. 


i 


ಲ 


( 
(1 


೫/೫/| 


FABRICS WHIGH BRING THE BEST IN YOU 


ಆತ್‌ 
Ce 
ಹಾ ಕಾ 
(ದತ 
ಆಸ್‌ 
ಶೈಸಾಯಿಸಸಾಸಾ 
ದ್‌ 
= 
> — 
en) 
ಮ 
> — 
= 
es 


purva 


At Rajajinagar, Entrance, 
BANGALORE-560 010 


PVT.LTD. 


Mills approved show room 


(4 
R 
lala 


MKUMAR MILLS 


and Fabulous range of Cambrics 
fd 


Exclusive range of Polyester 
Shirtings and Dress Materials 
and Poplins. 

Ramlene, Ramester, Mustang 
Shilpa, Apoorva, Golden Sun, 
The uitimate choice of people 
who prefer quality fabrics. 


Choose from our varieties like 
Petal Soft, El Dorado, Etc. 


MR CMA UMA CUA CUA ನಗು? ಬಾಗು? ಗನಿ) ನೋ) ASN ER A ಗಂಲ 
iia ARN RNG (ಭಿ, 


ನ ನಿಮ್ಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗೆ ಅದತ ಇ 


ನಿಮ್ಮ ಉಳಿತಾಯಕ್ಕೆ ಭದ್ರತೆ... ಚ 


2 


STM ಸಜಜ ಸಿ ರಾಶ ಯೂ ಸು ಬಜ ಲ್ಯ ಫ್‌ ಬ ಟು ಸಚ ಭಟ ಟಿ 


| ನ ನಿಮಗೆ ಬಂದೊದಗಬಹುದಾದೆ ಅರ್ಥಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
`ಸ ಅವುಗಳ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ... ; 


4 ಕರ್ಣಾಟಕ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ | 


\ 


ವಿವಿಧ ನೂತನ ಉಳಿತಾಯ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿ 
ನಿಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. 


ಬಾದ್‌ 


(Q 
ಎ 
ಅ. 


1 ಬದ 1 


| ಅಭ್ಯುದಯ ಕ್ಯಾಶ್‌ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟುಗಳು 
ಜಿ. ಉತ್ತಮ ಪ್ರತಿಫಲಕ್ಕೆ ಸುಲಭ ಮಾರ್ಗ | ಕ 


\ 


ಹ ಅನಂತ ಉಳಿತಾಯ ಯೋಜನೆ ತ 


ಈ ನಿರೆಂತರೆವೂ ಕ್ಸ್‌ ಪ್ರ್ಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತ ಆದಾಯ ನ 


ಚ 99೬65 


ವಸ ಶ್‌ ಭಗ ANN NSS ಬರತಾ ಗಯಗು ಒಯು ಕ್ಟ ಟಾ ತನ್ನ ಸ ಬ್ಲ ॥ 


(೫) ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಉಳಿತಾಯ ಯೋಜನೆ 
ಈ ನಿಶ್ಚಿಂತೆಯ ನಿವೃತ್ತ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಭರವಸೆ 


೫ ಹನಿ ಠೇವಣಿ ಖಾತೆ 
ಹ ನಿಮ್ಮ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಬಂದು ಕಿರು ಉಳಿತಾಯದ ಸಂಗ್ರಹ 


ನ ಠೇವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡ ಜನತಾ ವೈಯೆಕ್ಷಿಕೆ ಅಸಘಾತ ನ 
ಸ ವಿಮಾ ಯೋಜನೆ | ಫಂ: 


ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವೆಚ್ಚವಿಲ್ಲದೆ ನಿಮಾ ಸವಲತ್ತು ಸ 
ಈ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಸಮೂಷದ ನಮ್ಮ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿರಿ. ಸ್ಸ 
ಸೆ ಕರ್ಣಾಟಕ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಲ್ಲಿ 4 
i ಪ್ರಧಾನಕಛೇರಿ, ಮಂಗಳೂರು - 575003 ಸಃ 


ಣಾ ವ 


} 


ಜ್‌ 2: EM ಅಡು ಸಯ ಭು ಅಸಮ ಕ 1 ' 
೧ NY) Need ೫ ಬೇಗ್‌ ಜು WA ಜ್‌ Ay) XG) EU A No 1 
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S. Ningappa Setty & Sons. 


Jewellers and Cloth Merchants, 
HOLENARSIPUR. 


Partners % 
Maruthi Enterprises, 
BANGALORE-3 


ನಾ ಕಾ 655 ದ್ದಾ ಕಾ ಆ ಆವಾ ೊಿಹ್ದಲ್ದಾ 


ನೀಮ ಸಿದ್ದಾ ಶಾ ಬಾಟ್ರಾಧಾ ಖೀ ಬಸಿದ ಹಿ ನೀ 


ಸಿವಾ ಬಟೂರಾ ನಿರಾ ನ SCRE To AR ಟಚ್‌ ಸ್ವೀ ಮಹಾ ಹೌಸಿ ರಹಾ ಅ 


Dd 


CD EE ಜಾಮಾ ಮಾಜಾಳಿ ರಾರಾ ಸ್ಟಾ 
ನಿಮಗೆ ಜೀಕಾಗುವ 


ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಔಷಧಿಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರೀ ಮೆಂಕಟೀಶ ಮೆಡಿಕಲ್‌ ಸ್ಟೋರ್ಸ್‌ 


ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಸೆ ಕೀಷನರಿ ಸಾಮಾನುಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರೀ ವೆಂಕಜೀಶ ಬುಕ್‌ ಡಿಪೋ 


ವಿವಿಧೆ ಮುದ್ರಣಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರೀ ವೆಂಕಜೀಶ ಪವರ್‌ ಸ್ಥೆ 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 
ಇವರಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಿರಿ. 
 ಡೊರೆನಾಣಿ: 23 


ae sues ees ws as ಜಾಾನಿ ರ 35“ ೨ 
CERES CBB CBD CH ODCSEBRD SIS 


ers] CIBC DCE DSB DAC CS 


pe 


‘he 
Cmerald 6. ಗೋ Matches 


Manu [00101015 
The Watch House 


THOTTIAM 


2 

: 

ಸಃ 

ಈ 

ಗ್ಗೆ 
ಮ ಡ್‌ ಸ್ರ 

| 

ಕ 


Manufacturers of Quality Splints ಆ Veneers 


Post Box No. 9 


° HOLENARSIPUR 


Hassan Dt, Rarnataka. 


ರಾರ್ಣುರ್ಣಾಧರ ರವಾ 


ಚ್‌ ಜ್‌ eae ಹ ce ee ee Oe ಜಹಾ ಜಾ ಹಾ ವಾ ವಾಲಾ 


With the best complments fron 


K. S. RANGANATHA SETTY & SONS 
Cloth Merchants, HOLENARSIPUR. 


Visit here : 
Textile Goods, All Varieties of Sarees, 
Mettur Long Cloth & Vasantha Banians. 


Dharmavaram Silk Serees Benifit Scheme 


a 


ಕ್ರಿ 
ನೀ 


also started here. 
Draw on 15th of every month. 


Join immediately. 


ಬ್ರೀ ಸಧಾ ಬಾ ನಸಿತಧಾ ೦ ಖಾ ಹಟ್ಟಿ ಬ್ಯಾ ಬಾಸಾ್ಯಾ ವಾ ತಸ್ಯಾ ನೇ ಮ್ಯಾ ನಿವಾ ವಿಸ ವಾನಂ 


ಬೀಟಾ ಬಾ ಬಸ್ಯಾ ನ ಜಾ ನಾ ಧಾ ನಾ ಸಾಸ ಸಾ ಹಾಸ ಪಾಟ್ತೂಧಾ ನೀ ಜ್ಯಾ ಹಾ ಲೀ 


ಅಾರಾರಾರಾವಾಜಾಸಾಾ ರಾಹಾ ರಾಜಯ ವಾವ ಡಾ; ಎರ್ಲಿಜಾಜ ನ್‌ ಜಬ 
ಸ್ಥಾಪನೆ 1949. ಫೋನ್‌ ನಂ. 58 


ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕು ವ್ಯವಸಾಯೋತ್ಪನ್ನ 
ಲಿ ಸಹಕಾರ ಮಾರಾಟ ಸಂಘ, ಲಿ. 
1 ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ-5'73211. 


« ಸ್ವಹಿತಕ್ಕಿಂತ ಸೇನೆಯೇ ಮುಖ್ಯ” 


ನಮ್ಮ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ರೈತರಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ವ್ಯವಸಾಯೋಪಕರಣಗಳೈವ, ಬಿತ್ತನೆ 
ಬೀಜಗೆಳು, ರಾಸಾಯನಿಕ ಬ್ಬ ರಗಳು, ಕ್ರಿಮಿನಾಶಕ ಔಷಧಗಳು, ಸುಲಭ ದರದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ನಿತ್ಯಬಳಕೆ ವಸು: ಗಳಾದ. ಅಕ್ಕಿ, ಸಕ್ಕ ಕ್ಕೆ ಕಂಟ್ರೋಲ್‌ ಹಾಗೂ 
ನಾನ” ಕಂಟ್ರೋಲ್‌ ಬಟ್ಟಿಗಳು, ಸೀರೆಗಳು, ನಿಕಿ, TE ಸೋಪು, 
ಪ್ಲಾಸ್ಟಿ ಎಡ “ತ್ಯಾ ದಿ ಉತ್ತ ಮದರ್ಚಿಯ ವಸ್ತುಗಳು ಸುಲಭ ದರದಲ್ಲಿ 
ಸಿಗುತ್ತ ವೆ, ನವೀಕರಿಸಿದ ಅಕ್ಕಿಗಿರಣಿಯೆಲ್ಲಿ ರೈತಬಾಂಧವರು ಭತ್ತ ನನ್ನು ಹಲ್‌ 
ಮಾಡಿಸಿ ಹೆಚ್ಚು ಇಳುವರಿ RE 


i ಅಧಿಕೃತ ಯು ಬಂಡವಾಳೆ ರೂ. 4,00,0೦೦. ಪಾವತಿಯಾದ 
ದಿ ಸೇರು ಬಂಡವಾಳ ರೂ. 3,32,650. ಅಸೆದ್ಧನ : ರೂ. 26,335 ¢ 


| 


ಇತರ ನಿಧಿಗಳು ರೂ. 157.325. ಕೇವಣಾತಿ' ರೂ. 78,585. 


ಕಾರ್ಯನಿರ್ನಾಹ ಮಂಡಳಿ. 
ಮಾಡಲಾ ಲಾಜಾ ಗಾಂ SRY SOC DE 3RI TO 


ce OS » ೦ 


ಸಂಪುಟ ೪೯] ವರ್ಷಕ್ಕೆ ರೂ. ೮.೦೦; ಬಿಡಿ ಸಂಚಿಕೆಗೆ: ೯೦ ಸೈಸೆ [ ಸಂಚಿಕೆ ೪ 


ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 1979 
(ಶ್ರೀ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಿಸಂವತ್ಸರದ ಮಾರ್ಗಶಿರ ) 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೊರಕುವ ಪರಮಾನಂದ ' 


ಸಲಿಲ ಏಕೋ ದ್ರಷ್ಟಾ ಅದ್ವೈತೋ ಭವತಿ ಏಷ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಲೋಕಃ ಸಮ್ರಾಟ್‌ ಇತಿ ಹೈನಮನುಶಶಾಸ....ನಿಷೋಸ್ಯ ಪೆರಮು 

ಆನಂದ8 ಏತಸ್ಯೈವಾನೆಂದಸ್ಯ ಅನ್ಯಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಮಾತ್ರಾಮುಪೆ 
ಜೀವಂತಿ! (ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕ-- ೪-೩-೩೨) 
ಭಾವಾರ್ಥ : "ನೀರು, ಏಕನು; ಅದ್ವೈತನಾದ ದ್ರಷ್ಟೃವಾಗು 
ವನು. ಸಮ್ರಾಜನೆ, ಇದೇ ಭ್ರಹ್ಮೆಲೋಕನು'- ಎಂದು (ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯ್ಯನು) 
ಅನುಶಾಸನಮಾಡಿದನು....ಇದೇ ಇವನಿಗೆ ಪರಮಾನಂದವು. ಈ ಆನಂದದ 

| ಮಾತ್ರೆಯನ್ನೇ ಮಿಕ್ಕ ಭೂತೆಗಳು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೆವೆ. 


[ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿನಂತೆ ಏಕನೂ ಅದ್ವಿತೀಯನೂ ಅಗಿರುವ ಅತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
| ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವನು, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಆನಂದವು 
ಬೇರಾವುದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವೇ ಇದು ಎಂಡಭಿಪ್ರಾಯ, ] 


ವ ಜಾರ ಕಜಾಮ ತ ನ ಶ್ರ | 


೭೪ | ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರ ಕಾಶ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂದೇಶ 


( ಗುರುಕಿಂಕರ ) 
ಸುಷುಪ್ಕಸ್ನಿ ಸತಿಯ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆ 


ಹಿಂದಿನ ಸಂದೇಶದಲ್ಲಿ ಆತ ನು ಸುನುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಅರಿಯದಿರುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ದೃಷ್ಟಿ ರೋಪವಿಲ್ಲದ ದೃಗ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಅಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ ; 
ಅವನೇ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಎಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿತ್ತು." ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ 
ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು, ಅವನು-ಎಂಬಿದಾಗಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕರೆದರೂ 
ನಮ್ಮನ್ನೇ ನಾವೇ ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ- ಎಂಬಿದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಅನುಭವ 
ವೂ ಕಮ್ಮ ದೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ ಶಬ್ದವು ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ್ಮನಿಗೇ ಅನ್ವಯಿಸಲಿದೆ. ಇರಲಿ. ಈಗ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಚಕಾರ 
ಸ್ವರೂಸದವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ತಾತ್ರ ಹ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತಿದೆ. ಇದರ ವಿವರವನ್ನು ತಿಳಿಯೋಣ. 
ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ದೃಢೆಸಡಿಸುವದ 

ಕ್ಸಾಗಿ ಎಂದಿಗೂ ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕೇವಲ ಸಾ ಗಿದ್ದು ಆತ್ಮನ 
ಅಸಂಸ ಸಾರಿಸ್ತರೂಪ ನವನ್ನು ಮಾನವನಿಗೆ ಅವನು ಜೀವಂತವಾಗಿರುವಾಗಲೇ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುವದೇ ಅದರ `ುಖ್ಯೋದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಔಪನಿಷದಪುರುಷನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಶ್ರುತಿಯು ನಮಗೆ ಮೋಕ್ಷೋಪದೇಶವನ್ನು 
ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದೆ.. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಚ್ಚರವೇ ಮುಂತಾದ ಯಾವದೇ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಾ 
ದರೂ ಆತ್ಮನ ನಿಜತತ್ತ ದ ಅರಿವು ನಮಗೆ ಉಂಟಾದರೆ ಸರಿ; ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೇ 
ಶವು ಸಾರ್ಥಕವಾದಂತೆಯೇ ಆಗುವದು. ಈ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕಾನುಭವ 
ವೂ ಅದ್ಟೈತಸ್ಥಿತಿಯೂ ಆಗಿರುವ ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಸ ಆತ್ಮಸ್ವ ರೂನನಿರ್ಧಾರಣೆಗೆ 
ಅತ್ಯುತ್ತ ಚ ಅವಕಾಶವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಇದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯು 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. ಬೀಗಲ್ಪದೆ . ಎಚ್ಚರದ ವಾ ಸನೆಯಿಂದಲೇ ನಾವು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ನುಸಿ ಯನ್ನು ಅಳೆಯುತ್ತಿರುವೆವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ನಮಗೆ ಶ್ರು ತಿಯ. ಅಂತರಾ 
ಳದ ಅರಿವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ತಿ ಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಗಳ ಚರ್ಚೆ 
ಗಳೂ ತೋರಿಕೊಂಡು ಕಡೆಗೆ ವಿಷದ ತಾಮಸಾವಸ್ಥೆ -ಅಲ್ಲಿ ಏನೂ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವಿಲ್ಲ- ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಗುನದು. ಮತ್ತು. ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾ ಂತ 

ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಬೂೀಫಲಬೆಂಬಿದು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ "ಫಡಿಯುವ ಗತಿಯೆಂಬ 
ಸಂಕುಚಿತದೃಷ್ಟಿ ಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ] ಈಗ ಬಹಳ 
ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದು ಶ್ರುತಿಯು ಯಃ ನರಮೋದ್ದೆ ಶದಿಂದೆ ಮುಕ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಸ್ಥಾ'ನೀಯವಾಗಿ ಸುಹುಪ್ರಿ ಯನ್ನು ನರ್ಣಿಸಿಡೆಯೋ ಅದನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕಾಗಗ್ಥಿ, 
ಶಾ ತ್ರತದ್ದ ೈಷ್ಟ್ರಿ ಯಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿ ಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಳೆದಾಗ ಅದು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ 
ನಗೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲ-ಎಂಬಿದನ್ನೂ ನಾವು ದ್ದ ಸ ಢಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಸರದಿ | ೭೫ 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ನಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏನೆಂದರೆ ಆತ ನ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 'ಅನಸ್ಸಾತ್ರ ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಕಲಿ ರ) ತವಾಗಿರುವಾಗ ಸ 
ಕಲ್ಪಿತ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನೊ ೦ದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆ ಎಂದರೇನು ? ಇದು 
ಎ ಲವೆ? ಯ ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್‌ ಆದರೆ ಆತ ದ್ದ ೈಷ್ಟಿಯೆನ್ನೆೇ 
ನೇಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಶಕ್ತಿಯೂ ನಮಗೆ ಟಃ ಈ ಸುಷು 

ನಿಯ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆಯನ್ನೇನೂ ಮಾನ್ಯಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ತ್ರಯಃ ಸ್ವಪ ಸಃ? 
ಡು ಶ್ರು ಯೇ ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೆಲ್ಲ ಕಲಿ ಿತವೇ, ಪ ಅವಸಾ ರಹಿತಂ 
ಮೂಢೈಃ ತ್ರ ತ್ರ ಶವಸ್ಥಮಿತಿ ಕಲ್ಪಿತಮ್‌ > (ಬ್ರ ಹವ ಅವಸ್ಥಾರಹಿತವಾಗಿದ್ದೆರೊ 
; ಅಜ್ಜ ರಿಂದೆ ಮೂರವಸ್ಥೆ ಗಳುಳ್ಳ ದ್ದಾಗಿ ಕಲಿ: ಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವದು) ಹ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿ ದಾ 
ನಂದೇಂದ್ರ ಸರಸ್ತ ತೀಸ್ವಾ ಒರ ಸೂಕ್ತಿಯೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನೇ ಪುಸಿ ¢ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ದೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕದೃಷ್ಟಿ ಸ್ನಿಯೇ ಬಹುಜನರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಿತಕ್ಕದ್ದೂ 
ಮೆಚ್ಚಾದದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನನಾಗುವವರೆಗೆ ಅದೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದದ್ದೂ 
ಗಡ ಆದ್ದ. ರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಥವಾ ಜಾಗ್ರದ್‌ದೃಃ ಸ್ತ್ರಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತಗ ನು ಶ್ರು ತಿಯ ಇಲಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಿದೆ. ಶ್ರೇ ತಿಯೂ ವ ವಹಾರಕ್ಟೇ ಸೇರಿದ್ದಾ ದರೂ ೬% ನಮ್ಮ: ಂತೆ ಲಾಕಿಕದ್ಳ ಹಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ ಲ. ಅದರೆ ಹೇಳಿಕೆಯು " ಶಾಸ್ರ್ರೀಂ ದ್ಧ ಷ್ಟಿ ಗೆ ಸೇರಿದ್ದಾ ಹ ಆದ್ದ ಓದ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ' ಈಗೆ 
ಕೋಡೋ ಣ. 


ಬಿ 


“ ನೀರಿನೆಂತೆ ಒಂದಾಗಿರುವ ಅದೆ EE ಷ್ಟ ಏನಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಸ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವನು. ಎಲ್ಫೆ ಚಕ್ರ ವರ್ತಿಯೆ. ಇ ಬ ್ರಹ್ಮಲೋಕವು 2 
ಎಂದು ಜನಕರಾಜನಿಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ ರು. ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆಂದು. ಶ್ರುತಿಯಿರುತ್ತದೆ. 
ನೀರು ಎಂದರೆ ನೀರಿನಂತೆ. "ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಸಕನಾಗಿ ಆತ ನಿದ್ಯು ಕೊಂಡಿರುವನು 
ಎಂದರ್ಥ. ಹೇಗೆ ಸಮುದ್ರದ ಸಿಡುನೆ ನಾವು ತೇಲುತ್ತಿ ಗಟ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಲೂ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ನೀರೇ ತುಘಾರವಜೋ ಹಾಗೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂದವೇ ತುಂಬಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ. ದು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಜೀನಭಾವವೂ ಆಗ್ಗೆ ಮುಳುಗಿಬಿಟ್ಟಿರುವದಾದ್ದ 
ರಿಂದೆ ನಾವು ಸುಖರೊಸರಾಗಿರುವಥೊಂದೇ ಸುಷುಪ್ತಿ ಯ ಅನುಭನವಾಗಿರುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಸ್ಲಿತಿಯೆಲ್ಲಿ ದ್ರ ಷ್ಟಾ ಎಂದರೆ ಸಾಪೇಕ್ಷದ್ರ ಸ್ಟೃಗಳಾಗಿ ನ ಇವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತೆ ತ್ರೇನೆಂದಕೆ ಆತ ಸ್ವರೂಪರೇ* ಆಗಿದ್ದು ದೈಗ್‌ರೊಸ ಸದಿಂದಿದ್ದೆಕೊಂಡಿರುವೆವು ಇದು 
ಅಜ್ಜಿ ್ರತೆಸ್ಥಿ ತಿಯೇ "ಆಗಿರುವಡಸೆ | “ಎಕೆಂದರೆ ದ್ವಿತೀಯವೆಂಬ ವಿಕಲ ವು ಆಗ್ಗೆ 
ಇರುಪದಿಲೆ. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಅದ್ಬೈತಸ್ತ ರೊಪೆನೆಂದೂ ಇದೇ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತ ದಿ. ಹೀಗೆ ಏಕನೂ ಅದ್ದಿತೀಯನೂ 1ಆನಂದಸ್ನ ್ರರೊಸನೂ ಆದ 
ನಮ್ಮ ಆತ ನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಾನೇತಾನಾಗಿರುವದನ್ನು ಶು ಸತಿಯು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. 


೭೬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರ ಕಾಶ 


ಬ ಮ ಯೋ ಜರ ಲಾಲಾ ಜಾ ಫ್‌ 

ಈಗ ಸುಷುಪ್ರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರುತಿಯು ಹೊಗಳುತ್ತಿ ರುವದನ್ನು ನೋಡೋಣ. 
« ಇದೇ ಇವನಿಗೆ ಪರಮಗತಿ ; ಇದೇ ಇವನಿಗೆ ಪರಮ ಸಂಪತ್ತು ; ಇದೇ ಇವನಿಗೆ 
ಪರಮ ಲೋಕವು ; ಇದೇ ಇವನಿಗೆ ಸರಮಾನೆಂಡನು” ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಿದೆ... ಇದೇ ಪರಮಗತಿ ಎಂದಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ ಸ್ಥಿ ತಿಯು ಎಂದರ್ಥ. ಉಳಿದ 
ಗತಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಇದು ಸರಮವೆಂನು ತಾನೇ "ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ತಂಬಸರ್ಯೆಂತವಾದ ದೇಹೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕು 
ಗಳನ್ನು “ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಗತಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಈ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಆನಂಡಮಯವಾದ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಗತಿಯು ಯಾವದಿದ್ದಿ ತು? ಒಂದುವೇಳೆ ಸತ್ಯ್ಯರ್ಮಾನು 
ಷ್ಠಾನ, I ಬಲದಿಂದ ಜೀವತ್ವಾ ದಿಗತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ದೆ ಸ ತವಿರುವದರಿಂದ ಅಖಂಡಾನಂದೆದೆ Ud ಅಂಥವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ದೊರಕಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಗತಿಯು ಪರೆಮಗತಿಯೆನಿಸಿರುವದು. ಇನ್ನು 
ಪರಮಸಂಪತ್ತು ಎಂಡಕಿ ಯಾವದೊಂದನ್ನೂ ನೋಡದೆ, ಕೇಳದೆ, ಮುಟ್ಟಿದೆ, 
ಮೂಸದೇ ಇರುವಿಕೆಯ ಆಗಿದೆ. ಲೌಕಿಕರಿಗೆ "ಇಡೆಂಥ ಸಂಪತ್ತು?” ಎನಿಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಸಂಪತ್ತಿನ ಗುರಿಯೇನು ? ಎಂದು ಅಂಥವರನ್ನು ಕೇಳಿರಿ, ಸಂಪತ್ತಿಗಾಗಿ 
ಯೇ HER ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಬಯೆಸುವದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ (ನೆಂದರೆ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸ ಆಯಾಸವಿಲ್ಲಜಿ ಎಚ್ಚ ರದಲ್ಲಿ ಸೊರೆಯುವಂತೆಯೇ. 
ಇಲ್ಲ. ನಿಷಯೇಂದ್ರಿಗಳ ಸಂಸ್ಸರ್ಶದಿಂದ "ಮಾತ್ರ ವೇ ದೊರಕಬೇಕಾಗಿರುವ ಈ 
ಸುಖವು ದುಃಖಕಾರಣವೇ ಈ ಎಚ್ಚ ದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಸನೆ 
ಯಿಸಜಿ ಸುಖವೇ ಜೊರಕುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ರ ಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನಿಗೆ ದೊರಕುವ 

ಸುಖವು ಅತ್ಯಂತ ಅ ಅನಾಯಾಸರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಅವನಿಗಿಂತ "ಅನನ್ಯ ತೆ ಆಗಿರುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನು ಪರಮಸಂಪತ್ತೆಂದು ವರ್ಜಿಸಿಕುತ್ತ ಡೆ. ಇನ್ನು 
ಇದೇ ಪರಮಲೋಕವು- ಸಿದ ನಿವರವನ್ನು ನೋಡೋಣ. 'ಕೋಕನೆಿದಕೆ 
ಭೋಗ್ಯವಸ್ತು ಗಳು. ಭೋಗಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ ps ಡೊರಕಬೇಕಾಗಿರು 
"ವದು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮುಫಲರೊನವಾಗಿರುವ ಭೋಗ್ಯವಸ್ತು ಗಳು ಅನಿತ್ಯೃವೂ ಕೃತಕವೂ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ "ಅಪರೆಮ'ಗಳೆನಿಸುನು. ಈ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಗ ಗನಿ 
ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವೂ ಅಲ್ಲದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸ್ಥಿ ತಿಯಾಗಿರುವದು. ಇಂಥ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಆನಂದವು ಭಾಜಿ ಯುಕ್ತವು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಇದೀ ಪರಮಾನಂದವು-ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತಿ ಜಿ. ಉಳಿದ ಆನಂದಗಳೆಲ್ಲ 
ವೂ ಆಗಂತುಕವೂ ಉತ್ಪತಿ ್ರ ವಿನಾಶೆಗಳುಳ್ಳ ದ್ದ ದೂ ie ಹಾಗೂ ಅಂತವುಳ್ಳನು 
ಗಳಾಗಿರುವವು. Es ಸಾಕ್ರಿ ಕಾನೆಂದವಾದರೊ ಕ್ಷಯವಾಗಿಹೋಗುವದಲ್ಲ! 
ಎಂಬ ದುಃಖಮಿಶ್ರವಾಗಿಯೇ ಇರುವದು... ಆದರೆ ಈ ಆನಂದವು ಅಂಥದ್ದೆ ಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಪರಮಾನಂದನೆಂದು ಹೊಗಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. | | 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂದೇಶ ' ೭೭ 

0... 1 101೬ ಬದ ಟಮ ಸಜ ಜು ಜು ಜ್ಯ ಸುಸು 
ಈಗ ಇದೇ ಆನಂದದ ಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಾ ಣಿ 

ಗಳು ಬದುಕಿರುವವು- ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಜೂ 
ಈ ವಾಕ ವು ಸರಬ ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕವೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸ "ರ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ದೊ ಆಗಿರು 
ವದು... ಆನಂದಶತ್ತ್ವವೇ ಜಗತ್ತಿನ ತಿರುಳಾಗಿರುವದು. ಈಪ್ರ 'ಸಂಚದಲ್ಲಿರುವ 
ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಪ್ಪ ಕೇ ಹುಟ್ಟಿ ಆನಂದದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು 'ಅನಂದದಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುತ್ತಿರುವವೆಂದು ಇನ್ನೊ ಜೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿ ಜೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 


ಅನಂದತತ್ತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ವಾಕ್ಯವು” ಸುಸುಪ್ತಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ. ಸ್ರತರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವದನ್ನು ವಾಚಕರು ಗಮನಿಸಚೇಕು. 


ಇದರಿಂದ ನ್‌ ತ್ರ ನಿಗೂ ಮುಕ್ತಾ 3 ನಿಗೂ ಏನೂ ಮೂಲತಃ ಭೇದ 
ವಿಲನೆಂದಾಯಿತು. ಸುಷುಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಾ ತ್ರಾಹ್ಮೀಸ್ಥಿ ತಿಯೆಂದು ಔಸಚಾರಿಕವಾಗಿ 
ಕರೆದೂ ಇರುವದುಂಟು, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದುಕಡೆ 
ಹೀಗೆಂದಿರುತ್ತಾರೆ : "ಲೋಕದೆಲ್ಲಿಯೂ ಮೈಮರೆತು ಇತ್ರ ತನಿನಿದ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವವನ್ನು "ಬ ್ರ್ರಹ್ಮೀಭೂತನಾಗಿರುವನು' ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವನು' 
ಎಂದು ಜಳಕ]. ಭಗವತ್ಪಾದರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಸುಷುಪ್ತನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಭಾವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವವನೆಂದು ಹೇಳುವದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಎಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂತೂ 
ಸುಷುಸ ರೃಸ್ಪಿ ತಿಯು ಪಕ್ಪಾ ಬ್ರಹ್ಮಭಾನವೇ ಎಂಬ 'ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. "ದರೆ ನರಮಾನಂದಸ್ಯೆ ರೂಸದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗ ನಾವಿರುತ್ತೆ (ವೆ-ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದಾದ ಒಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ "'ಕಂಕೆಯೇನೆಂದರೆ: 
ಸುನುಸ್ತಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಸ್ಸಿ ತಿಯಾದರೆ ಇನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವೇಕೆ? ಅದರ ಸಾಧನ 


'ಗಳೇಕೆ? ಎನಿಸುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ತಿಯಿಂಡ ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರವಾಗುವದಾದರೂ 


ಹೇಗೆ? ಹಾಗಾದರೆ ಮೋಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಪುನಃ RE 
ದೆಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬೀ ರೀತಿಯ ಸಂಶಯೆಗಳು ವಾಚಕರಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವದು ಸಹಜ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸಂದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗುನೆದು. 


ಹೀಗೆ ಆನಂದಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ಮಾತ್ರೆ ( ತುಣುಕು )ಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಸ ಎಲ್ಲಾ ಜ್‌ ಜೀವಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಯಾವ 


ಪ್ರಾಣಿಗೂ ಬದುಕೆಂಬುದು ಇಷ್ಟವೇ ಹೊರತು ಅನಿಷ್ಟವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ 


ದೇನೆಂದರೆ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸುಖವಿರುತ್ತ ಜಿ...ಆ pe ಅಖಂಡಸುಖದ ಏಕ 
ದೇಶವಾಗಿದೆ. ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕದ ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಸುಖವು 
ಬ್ರ ಹ್ಮಸುಖದ ಒಂದು ಹೆನಿಯೇ ಆಗಿರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದೆರೊಸನಾದೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಾವಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಯು ಸುಸುಸ್ತವು- ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 
ಇನ್ನು, ನ ಆನಂಡಮಾತ್ರೆಗಳ ಮೂಮಾಂಸೆಯಿಂದ ಬ್ರಹಾ ಒನಂದವನ್ನು ಗುರು 
ಸು ನ್ರ ಯತ್ನ್ನಿ ಸೋಣ. 


೭೮ ' ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಸಾಮಾನ್ಯನೀತಿ 


( ಸುಭಾಷಿತರತ್ತ ಭಾಂಡಾಗಾರದಿಂದ ) 


ಪಠಕಃ ಪಾಠಕೆಸ್ಸೈನ ಯೇ ಚಾನ್ಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಾಠಕಾಃ | 
ಸರ್ವೇ ವ್ಯಸನಿನೋ ಜ್ಞೇಯಾ ಯಃ ಕ್ರಿಯಾವಾನ್‌ ಸ ಪಂಡಿತಃ ಗ 
೧. ವೇದಾದಿಗಳನ್ನು ಓದುವವನು, ಪಾಠ ಹೇಳಿಕೊಡುವವನು, ಹಾಗೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವವನು- ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಹವ್ಯಾಸಿಗಳೇ ಸರಿ. ಯಾವನು 
ಓದಿದ್ದನ್ನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವನೋ ಅವನೇ ಪಂಡಿತನು. 


ಸಂಡಿತೈಃ ಸಹ ಸಾಂಗತ್ಯಂ ಪಂಡಿತೈ8 ಸಹ ಸಂಕಥಾಃ | 

ಪಂಡಿತಃ ಸಹ ಮಿತ್ರೆತ್ವೆಂ ಕುರ್ವಾಣೋ ನಾವಸೀದತಿ lol 
೨. ವಿದ್ಯಾವಂತರಾದ ಪಂಡಿತಕೊಡನೆ ಬೆರೆಯುವಿಕ್ಕೆ ಮಾತುಕತೆ, ಸ್ನೇಹ- 

ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಎಂದಿಗೂ ಹಾಳಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಶೀಲಂ ಶೌರ್ಯೆಮನಾಲಸ್ಯೆಂ ಹಾಂಡಿತ್ಯಂ ಮಿತ್ರಸಂಗ್ರಹಃ | 
ಅಜೋರಹರಣೇಯಾನಿ ಪಂಜೈತಾನ್ಯಶಕ್ಷಯೋ ನಿಧಿಃ la ll 

೩, ಒಳ್ಳೆಯ ನಡತೆ ಪೌರುಷ, ಸೋಮಾರಿತನನಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ವಿದ್ಯಾ 
ವಂತನಾಗಿರುವದು, ಸ್ನೇಹಿತರನ್ನು ಕೂಡಿಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವದು ಈ ಐದೊ ಕಳ್ಳರು 
ಕದಿಯಜಿ ಇರುವಂಥ ನಾಶವಿಲ್ಲದ ನಿಧಿಗಳು. 


ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮುನೋಸ್ಟಾಣಾಂ ಯೆಸ್ಕೈ ಕೋಪಿ ನ ನಿದ್ಯತೇ | 
ಅಜಾಗಲಸ್ತನಸ್ಕೇವ ತಸ್ಯ ಜನ್ಮ ನಿರರ್ಥಕಮ್‌ | | ೪ | 
೪. ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೆನಿಸಿರುವ ಧರ್ಮ, ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧೆವಿಲ್ಲದ 
ಧೆನ ಮತ್ತು ಭೋಗಸಂಪತ್ತುಗಳು, ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೆಸಿಸಿರುವ ಮುಕ್ತಿ- ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನಡೊಂದೂ ಯಾವನಿಗೆ ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನ 
ಬಾಳು ಆಡಿನ ಕುತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜೋತಾಡುತ್ತಿರುವ ಮೊಲೆಗಳಂತೆ ವ್ಯರ್ಥವು. 


ಸ ಜೀವತಿ ಗುಣಾ ಯಸ್ಯ ಧರ್ಮೋ ಯಸ್ಯ ಸೆ ಜೀವತಿ | | | 
ಗುಣಧರ್ಮನಿಹೀನೋ ಯೋ ನಿಷ್ಫಲಂ ತಸ್ಯ ಜೀನಿತಮ್‌ 1 ೫॥ 

5. ಯಾವನಿಗೆ ಗುಣಗಳಿರುವವೋ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವು ಬದುಕಾ 
ಗಿರುವಜೋ ಅವನೇ ನಿಜವಾದ ಜೀವಿಯು. ಸದ್ದುಣಗಳೂ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯೂ 
ಇಲ್ಲದವನ ಜೀವನವು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಸರಿ. 


ಕ ವ ಯಗ ಭಾ ಲಾರ 


ರ್ಸ್‌ 


ಸತ್ಯಕಾಮನ ಪತ್ರೆಗಳು ೭೯ 


ಸತ್ಯಕಾಮನ ಪತ್ರಗಳು 
ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
(ಕೇಳಿದನರು:: ಶ್ರೀ॥ ಹೆಚ್‌, ಗಣೇಶ ಐತಾಳರು, ಬೆಂಗಳೂರು) 
೧. "ಓಮ್‌' ಈ ಪನಿತ್ರಾಕ್ಷರಡ ಮಹೆತ್ತ ವೇನು? ಈ ಪ ನ್ರಧಾನ ಅಕ್ಷರವು 


 ಯಾವಡೇ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ನೊದಲಸ್ನಾ, ನವನಾ ಕ್ರಮಿಸಲು ಅದಕ್ಕಿರುವ 


ನಿಶೇಷತೆ ಯಾವದು 

೨. ಇಂದಿನ ಸಮಾಜಸಂಘಟನೆಗೆ ವರ್ಣಸಂಕರವು ಕೆಡುಕಾಗುತ್ತದೋ 
ಅಥವಾ ಒಳಿತಾಗುತ್ತದೋ ? ಎಂದರೆ ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು I ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಬೇರೊಂದು ಜಾ ತಿಯವರೊಂದಿಗೆ ಮದುವೆ ಆದರೆ "ಅದರಿಂದ ವರ್ಣಸಂಕರವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಅದರಿಂದ ಏನಾದರೂ ತೊಂದರೆಯಿಜಿಯೆ ? 


ಎಂಬೀ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಈಗ ಯಥಾಮತಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುವೆನು. 


೧. "ಓಂ' ಎಂಬಿದರ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಒಂದೆರಡು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದು 
ಪೂರೈ ಸಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೆಲವು ನಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆನು. ಈ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ 
"ಪ್ರಣವ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಹೆಚ್ಚಾದ "ನವ? ಎಂದಕೆ ಹೊಸತು, ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅಚ್ಚ ಳಿಯದೆ ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸದಾಗಿರುವದು- ಎಂದು-ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. . ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ" ಅದು ಪರಮಾತ ನೇ ಆಗಿದೆ. ವ್ಯನಹಾರದ್ಳ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಆತರ ಫ್ರಿಯನಾಮ 
ಥೇಯವಾಗಿದೆ. 1 ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಭಗವಂತನಿಗೆ ತುಂಬ A 
ತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಹೇಗೆ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟವಾದ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಿಯೆ 
ವೆರಿಸುವದೊ ಹಾಗೆ- ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಜೇಕು ಇನ್ನು rs Spt 
ವಾಚಕವು. ಓಂ ಮತ್ತು ಅಥ-ಎಂಬೀ ಎರಡು ಶಬ್ದ 1.) ಮೊದಲಿಗೆ ಬ್ರಹ ನ 
ಕಂಠದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದವುಗಳು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂಗಲಕರವಾದವುಗಳೆಂದು ಸ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದಪ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಾರವಾದನ್ರಗಳು ಚತುರ್ವೇದಗಳು. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಮಧಿಸಿದಾಗ ಕ್ರ ಮನವಾಗಿ ಭೂ, ಭುವ, ಸುವಃ- ಎಂಬ ವ್ಯಾ ಹತಿಗಳು 


en I ಅವುಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಕಡೆಯಲಾಗಿ ಜು 


ಸಾರತಮವಾಗಿ ಹೊರಬಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ ತಿರುಳೇ ಓಂಕಾರವು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನೇದಾದಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವು ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಖುತ್ತಿಜರು ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ 
ಕರ್ಮವ್ಯಾ ಪಾರಗಳನ್ನೂ "ಕ್ಮ? ಎಂದೇ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಪಿ ಗೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು "ಓಂ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರು.' ಹೀಗೆ ಲೌಕಿಕ 
ವೈದಿಕಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಪಂಚಾತೀತವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ಓಂಕಾರವೇ ಸರ್ವಸ್ತವಾಗಿ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಗ್ಕು ಇ 


BEETS LS ೫ ೫ ೫. 

ಇನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದಂತೆಲ್ಲ ಓಂಕಾರದ ಮಹಿಮೆ 
ಯು ಅಪಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು. ಸರಾಸರಬ್ರಹ್ಮೆಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಆಲಂಬನವಾಗಿರುವ 
ಓಂಕಾರವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮುಖವಿದ್ದಂತೆ- ಎಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ. ಭಾವಚಿತ್ರಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಕೆಗೆಯುವಾಗಲೂ ಮುಖಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವಿದೆ. ಹಾಗೆ ಓಂಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಮುಖದಂತಿದೆ. ಮಾಂಡೂಕ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಕಾರ ಓಂಕಾರದ ಮಾತ್ರೆ (ಅ-ಉ- 
ಮಗಳು ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಪಾದಗಳು (ವಿಶ್ವ-ತೈಜಸ-ಪ್ರಾಜ್ಞ) ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು 
ಲಯವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಅಮಾತ್ರವಾದ ಓಂಕಾರವೇ ತುರೀಯವಾದ ಅವ್ಯವಹಾರ್ಯ 


"ವಾದ ಅಜ್ವೈತಬ್ರ ಹ್ಮನಾಗಿ ಬಿಡುವದು. ಹೀಗೆ ಇದರೆ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯ. 


ಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಉಪ್ಪಿನ ಜೊಂಜಿಯು ಸಮುದ್ರದ ಆಳವನ್ನು ನೋಡಹೋಗಿ ತಾನೇ 
ಸಮುದ್ರವಾದಂತೆ ಸಾಧಕನು ದ್ವೈತರಹಿತಪ್ರಪಂಜೋಪಶಮವಾದ ಶಿವತತ್ತ್ವವೇ 
ಆಗಿಬಿಡುವನು. | 


(೨) *ವರ್ಣಸಂಕರಸ'ವಿಚಾರದೆಲ್ಲ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೆ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಜ್ಞರಿಗೆ 
ಆಗಕೂಡದಿಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇದೆ. ನಾವು ವರ್ಣವನ್ನು ಗುಣಗಳಿಂದ ಗುರುತಿಸು 
ವಡನ್ನೇ ಸರಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ "ಹುಟ್ಟುಗುಣ'ದ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನು 
ತಾಳುವಂಕಿಲ್ಲ. ದೈವಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾತ್ತಿ_ಕಾದಿಗುಣಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಮಾನನನ 
ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೀರಿಯೇ ಇನೆ. ಆ ಗುಣಗಳಂತೂ 
ತಮಗೆ ಮೆಚ್ಚಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವು. ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದೇ 
ಕರ್ಮಗಳು ಮೂಡುವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಮೇಲೆ ಗುಣಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ನಾವು ತಪ್ಪಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ನಿನಾರಣೆಮಾಡಬಹುದು. 
ಇದು ಆಗದೆ ಮಾತು. ಆದ್ದೆ ರಿಂದಲೇ ಗುಣಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಜನ್ಮದ ಬುಡದಿಂದಲೇ 
ಗುರುತಿಸಿದ ಮಹನೀಯರು ಜಾತಿಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅವು ಬೆಕೆಯೆಜೆ ಇರುವದೇ 
ಮಾನವನ ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧಕನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಲೆಬೆರಕೆಯ ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥವೂ ಮೂಲಪದಾರ್ಥದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯೆಲಾರೆದು. ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಸುಖಶಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ "ಸಂಕರ'ಕೈಿಂತಲೂ 
"ಫರಿಶುದ್ಧತೆ'ಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಕಾರಕವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೆ ನಾವಾದರೂ ಬೆರಕೆ 
ಯನ್ನೇಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಬೇಕು ೪ ಆದರೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲ ಒಬ್ಬರೊಡನೊಬ್ಬರು ಬೆಕೆಯುವದರಿಂದೆ ಮೂಲಘಾತವೇನೂ ಆಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಾವು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಾಂಧವ 
ಕಂತೆ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರೆತು ಬಾಳುತ್ತಾ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಜಾತಿಧೆರ್ಮವನ್ನು (ಹೊರಗಡೆ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿ) ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಯ್ದೆ ರಿಸಿಕೊಂಡು 
ನಮಗೆ ತಕ್ಕ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧೆನಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ಪುರುಷಾರ್ಥಭಾಗಿಗಳಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. | 


pd 


ದಿವಂಗತ ಹೊಸಕೆರೆ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ೮೧ 


ದಿವಂಗತ ಹೊಸಕೆರೆ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
(ಸಂಪಾದಕ) 


ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದೇಂದ್ರಸರಸ್ವತೀಮಹಾ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಶಿಷ್ಯರತ್ನರೂ ಸಾಹಿತ್ಯನ್ಯಾಯವೇದಾಂತವಿದ್ದಾಂಸರೂ ಪಂಡಿತ . 
ಪ್ರ ನರರೂ ಆಗಿದ್ದ, ವೇಗ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳೆಂಬ ಮಹಾವಿದ್ದಾಂಸರು 
(ಹೊಸಕೆರೆ ಚಿದಂಬರಯ್ಯ ನವರ ಪುತ್ರರು) ತಾ| 4-11-79 ರಂದು ನಿಧೆನರಾದ 
ಕೆಂತ ತಿಳಿಸಲು ವಿಸಾದಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಪೂಜ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳನ್ನು ನಾನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವೇಳೆಗೆ ಅನರು 
ಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಆಗಾಗ್ಗೆ. ಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳಿಗೆ ಬಂದು ಶ್ರೀಗಳವರ ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಅವರು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪಾರಾಯಣ ಪೂಜಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಭಾಗನನು 
ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗಳವರು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಶಂಕರಸಪ್ತಾ ಹಮಹೋತ್ಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಯುತರ ಪ್ರವಚನಗಳು ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಗಡ:ಚಾದಂಥ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥವಿಚಾರೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಭಾಗಗಳನ್ನೇ ಶ್ರೀಗಳವರು 
ಪ್ರವಚನಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೆಲವು ಕಾಲಾನಂತರ ಶ್ರೀಯುತರು 
ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರೀ ಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಸಂಸ್ಕ್ರತಮಹಾಪಾಠಶಾಲೆಗೆ ತರ್ಕ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿ ದಯಮಾಡಿಸಿ ಅಲ್ಲೇ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಆಗಿಯೂ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ನಿವ್ನತ್ತಿ 
ಹೊಂದಿದರು. ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗಲೂ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳಿಗೆ 
ಆಗಾಗ್ಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ನನಗೆ ಅವರ ಪರಿಚಯವು ಉಂಟಾಯಿತು. 


ಶ್ರೀ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಶ್ರೀಗಳವರಿಗೆ ಪರಿಚಿತರು. ಅವರ ತಜಿ 
ಯೆನರಾದ ಹೊಸಕೆರೆ ಚಿದಂಬರಯ್ಯನನರೂ ಪೂರ್ನಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸರ್ಕಾರಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕಶಾಲೆಯ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿದವೆರು. 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಗೋಂದಾವಳಿಯ ಬ್ರ ಹ್ಮಚೈ ತನ್ಯ ಮಹಾರಾಜರ 
ಶಿಷ್ಯರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಗಳವರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಿಗೆ ವಿತೃ-ಗುರುಬುದ್ಧಿಗಳು 
ದೃಢವಾಗಿದ್ದ ವು. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಗಳಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ನ- 
ನ್ಯಾಯ. ವೇದಾಂತ- ವಿದ್ವತ್‌ ಪದವಿಗಳೇನೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಆಗಿನ 
ಕಾಲಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಂತೆ ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಥನಾದಿಗಳಿಂದ ಅವರು 
ತಾವು ಕಲಿತಿದ್ದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ನನ್ನೂ ಕರತಲಾಮಲಕವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅವರ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪ್ರ ತಿಭೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಶ್ರೀ ಶೃಂಗೇರಿ ಜಗದ್ಗುರುಗಳು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿರುವ "ಸಂಡಿತಪ್ರವರ' ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಪದವಿಯ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿದರು. ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಅಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಸಂಗವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿ 
"ಪಂಡಿತಪ್ರವರೆ'ರಾದರು. 


೮೨ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 
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ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೋದಿ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಕ್ಸಾ ರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನೂ ಖಿಲ್ಲತ್ತು, ಗಳನ್ನೂ ಗಳಿಸಿದವರಾಗಿ 
ದ್ದರು, ಮಾಧ್ವೆ ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳೂ ಇವರೆ ತರ್ಕಶಾಸ ಪಾಂಡಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮನಸೋಕು 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವಿದ್ವತ್‌ಸಭೆಗಳಿಗೆ ಇವರನ್ನು ಕರೆಯಿಸಿ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸ ಶ್ರೀಯುತರು ಸರ್ಕಾರಿ ಕೆಲಸ 
ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಶ್ರೀಸಿದ್ದೆ ಗಂಗಾ ಮಠಾಧೀಶ್ವರೆರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿಯಃ ಖಾ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದೆ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿ 
ದರು. ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ ವಿದ್ರ ತ್‌ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ "ನಿದ್ವಾ ನ್‌ ಸರ್ಪತ್ರ ಪೂಜ್ಯ ತೇ' ಎಂಬ 
ಯ ಯನ್ನು ಸಭಲಗೊಳಿಸಿದ್ದ ರು. rs ಕಡೆಯ ಭಾಗದಲಿ ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಗೃ ಹವನ್ನೇ ಸಂಸ್ಕೃತಪಾಠಶಾಲೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನೂರಾರು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಸ್ನ. ತ ಭಾಷಾಜ್ಞಾನದಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪಾಠಗಳವರೆಗೂ 
ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟು ವಿದ್ಯಾದಾನಮಾಡಿದರು. ಹೀಗೆ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿತವರೆಲ್ಲ ಶ್ರೀಯುತರ 
ಪುತ್ರಿಯೊಬ್ಬ ಇ ಸೇರಿದ್ದು ಆಕೆಯು ಈಗ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ  ಘನವಿದುಹಿಯಾಗಿದ್ದಾ ಲ್ಪ 


ಈಗ ಶ್ರೀಯುತರ ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿ' ತ್ಮಿಕಜೀವನದಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಹರಿಸೋಣ. 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗಳವರ ಸಂಪರ್ಕ ಚ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಬಡೆದ ಮೂಲಕ 
ಶ್ರೀಯುತರು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರಸ ಇಂಡಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ ನ್ರರಾಗದೆ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಮನಗಂಡು ' ತ್ರ € ಶ್ರೀಗಳವರ ವೇದಾಂತ 
ಚಿಂತನಕ್ರಮದಿಂದ ಬಾಡ ಬಹುಕಾಲ ತತ್ತ ಸಮನನಮಾಡಿ ಪಕ್ತವಾಗಿ 
ದ್ದರು. ಇವರ ಪಾಂಡಿತ್ಯವು "ಬ್ಯಾ ಬಲೇನ ತಿಷ್ಠಾಸೇತ್‌್‌ ಎಂಬ ಸ್ಲಿತಿಗೆ ಭತ 
ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತಾ 5 ಧೈಯನಗಳೆಲ್ಲವು ಅಂತರಂಗದ ಶಮದನಾದಿಗಳು, ಪ್ರತ್ಯಗ್‌ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಫಲವಾಗಿ ಜೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಗಿದ್ದು ನಿಜನಾದ ವೇದಾಂತದ ಮರ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಇವರಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾ ಗಿದ್ದವು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿನಯವೂ ವಿವೇಕವೂ 
ಮೌನವೂ ಗಾಂಭೀರ್ಯವೂ ಇವರಲ್ಲಿ. ತುಂಬಿತುಳುಕುತ್ತಿ ತ್ತು. ತಾನು ನಿದ್ಯಾ ವಂತ 
ನೆಂಬ ಅಹಂಕಾರದ ಲನಲೇಶವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ನಿರಾಡಂಬರವಾದ ಅಕ್ಕ ಫ್ರಿ 
ವೇಷ, ಸೌಶೀಲ್ಯ, ಕಾಂತಿದಾಂತ್ಯಾದಿಗಳ ಗನಿಯಾಗಿದ್ದ ಇವರನ್ನು ತೋಡಿದಾಗಲೆಲ್ಲ 
"ಶಂಭುರಂಬರಹೀನೋಿ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಕಿಂ ನ ವೇತ್ತ ಸಾ ಎಂಬ "ಉಕ್ತಿ ಯು ನೆನಸಾ 
ಗುತ್ತಿತ್ತು. ಎಲೆಮರೆಯ ಕಾಯಿಯಂತೆಯ ಫೂ ನೀರಿನಲ್ಲಿನ ತಾವರೆಯ ಎರೆ 
ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸಿದ ಈ ಮಹಾತ್ಮರು ಎಂದೂ ಅಕಾಪಾಶಗಳಿಗೆ ಸಿಲುಕಿದವರಲ್ಲ. 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಮಾರಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. ನಾಟಕದಲ್ಲಿನ ಧೀರೋದಾತ್ರನಾಯಕನ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಇವರು ಸಂಸಾರನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಟಸಿ ಕಣ್ಮ: "ಕಿಯಾದರೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಪೂರ್ಣಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಸಡೆದಂಥ ಸಟಟ ಪಂಡಿತ 


ಪ್ರ 
ಪ್ರ ಕಾಂಡ ರಿವರಾಗಿದ್ದ ರು. 


ದಿನಂಗತೆ ಹೊಸಕಿರೆ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳು "ಲಿ 


ಇನ್ನೊಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳವರ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿಡೆ. ಏನೆಂದರೆ 
ಪಂಡಿತವರ್ಗದನರೆಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಿಗಳೆನಿಸಿರುವವರು ಕೂಡ "ನಾಗೆ ಖರೀ ಶಬ್ದ ರುರೀ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಂತೆ ನ ಪುಸ್ತಕಪಂಡಿತರಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿಲಾಭಪೂಜೆಗಳಿಂದಲೇ ತ್ಯ ತ್ಸಪ್ತ 
ರಾಗಿ ನೋಥನಿಮುಖರಾಗಿರುವೀ ಹೆಚ್ಚು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸಾ ಥೈ ಮಿತ 
ಮಾಡಿದವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಲೇಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ದರೆ ಶ್ರೀ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಮಾತ್ರ "ತಮ್ಮ 
ಸ ತರ್ಕಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ವೇದಾಂತದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ತಿಕ್ಕಿ ಅದರೆ ನಿಸ್ಪಾ ಕತೆಯನ್ನ ರಿತು 
ಶ್ರೀತ್ರಿ €ಗಳವರೆ ವಿಚಾರೆಸರಣಿಯೆ ನಿಜವಾದ ಶಾಂಕರನೇದಾಂತದೆ ಮರ್ಮವನ್ನು 
| ಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕ ಶ್ರೀಗಳವರ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಪಂಡಿತವರ್ಗದವರು ನಮ್ಮ ಶ್ರೀಗಳವರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ” ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು 
ಅರಿಯೆದನರೆಂದೂ ಶಾಸ ಸ್ರಜ್ಞರೆಲ್ಲ ಗಳೂ ಭಾವಿಸಿ ಮಾತನಾಡಿದಾಗ ಶ್ರೀಯುತರು: 
ಶ್ರೀಗಳವರ ವೇದಾಂತನಿಜಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಒಪ್ಪಾಗುವ 'ಚೌಕಟ್ಟ 
ನಿಂದಲೇ ಮುಂದಿರಿಸಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಬೆರಗುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಶುದ್ಧ ಶಾಂಕರ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪರವಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಾದ(ಅಡ್ವೋಕೇಟ್‌)ಗಳಾಗಿದ್ದೆ ಶ್ರೀ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗಳವರ ಪಕ್ಷದವರಿಗೆ ಆಧಾರಸ್ತಂಭವಾಗಿದ್ದರು. ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರ 
ಸಂಸ್ಥೆ. ಎತ ಬರವಣಿಗೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಶೋಧಿಸಿ ಯಾವ ಸಂಡಿತರೊ ನಿನೂ ನೋಷಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯೆದಂತೆ ನ ನರಿಷ್ಕೃರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ದ್ವೆರು. ತಾವೂ ಸ್ವತಃ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರು. ವಿಶುದ್ಧ ST ವಿಷಯಕ್ಕೆ ದ 
ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಬರೆದಿರುವ 'ಚರನುಲೇಖನನೇ ಇವರ ಹೆ | ಡಯಾಂತ 
ರಾಳವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳವರ ಅಂತ್ಯಕಾಲದೆ ನಿಷಯಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶಿಗಳಾದ ನಮ್ಮ 
ಬಂಧುಗಳೊಬ್ಬರು ಬಕೆದಿರುವದು ತೆ. 1 ಬು ನನ ನ್ನು ಕರೆಯು 
ತ್ರಿದ್ದಾನೆ, ಮುಂದಕ್ಕೆ ನಡೆ-ಎಂದು ಬೆನ್ನನ್ನು ತಿನಿಯುತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ....ಪುಸ್ತಕ್ಕ ಲೇಖನ 
ಗಳು ೬. ಹೀಗೆ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. “ಡೆಗೆ ಅವರು ಹ ವ್ಯವಸಾಯ 
ಮಾಡಿದ್ದ ಶ್ರೀಮದ್ದಾ ಗವತಪುರಾಣವು ನೆನನಿಗೆ ಬಂದಿರೆಬೇಕು. ಆ ವತ 
ಶ್ಲೊ (ಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂತೆ. ಅಂತಿಮವಾಕ್ಯವಾಗಿ “ ಜಗತ್‌ ಶೂನ್ಯಮ್‌ ! 
ಅಹೆಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೊನೆಯುಸಿರನ್ನು ಎಳೆದೆರಂತೆ. ಇಂಥ 
SN ಜನ್ಮಜನ್ಮಾಂತರಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದ ಫಲವಲ್ಲದೆ. ಮತೆ ಶೈ(ನಾಗಿದ್ದೀತು ! 
ಅಂತೂ ವಿಶುದ್ಧ ತ ಸಂಚಿನ ತನ್ನ ರತ್ನ ಪ್ರಾ ಯವಾದ' ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ತಬ್ಬಲಿಯಾಯಿತು. ಶ್ರೀಯುತರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಭಕ್ತ ರು 
ಭಕತ "ಅನಂತ ಸೆಂಚರತ್ನೆ ಗಳೆಂಬ ನದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಈ Bef; ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಅವರ ಆತ್ಮ ಕ್ಪೆ ಚಿರೆಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕೊೋರುವೆನು. 


೮೪ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


«ಅನಂತ? ಪಂಚರತ್ನ ಗಳು 


ಕಲ್ಯಾಣಪುರಿಯೆಂಬೀ ಮಹಾನಗರದ ನೃಸಿಂಹರಾಜ 
ಕಾಲನಿಯ ನಿವಾಸಿ ಶ್ರೀಮದನಂತಮೂರ್ತಿ ಪರಮವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಾಸದ ಮೂರ್ತಿ WIS ವಿದ್ದನ್ನ! ಚಿಗಳೊಂದಾಗಿ ಬೆರೆಸಿ ಸೂರಿಜನ 
ಕುಲಕೆ ನಾಯಕರಾಗಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ರ ಭಾಷಾ 
ಕುಲಕೆ ಪಿಡಿಜಿತ್ತ ಮಾಣಿಕದಂತೆ ವರಸಿಷ್ಕೆಯಿಂದಲಿ 
ಬಲ್ಲಿದರೆಂಬ ಬಿರುದನು ಗಳಿಸಿದರೀ ಭೂಸುರೋತ್ತಮರು | ೧॥ 
ಭಾರದ್ದಾ ಜಸಗೋತ್ರ ಸ್ಮಾರ್ತವೆರ್ಗದ ಉಳುಚಕಮ್ಮಿಯ 
ಭರದ್ವಾ ಜನಂದದಿ ಸೆಸರಾಂತ ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀ ಹೊಸ್‌ 
ಕೆರೆಯ ಚಿದಂಬರರ ವರಸುತನಾಗಿ ಜನಿಸಿ ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೆ 
ಗೀರ್ವಾಣ ಭಾಷೆಯಂ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದಲಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ 
ಭಾರತಿಯ ಕೃಪೆಯಿಂ ಗಳಿಸಿ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಸ್ನಾತಕರಾಗಿ 
ನರವಿದ್ಯೆ ಯಲಿ ನಿರತ ಖ್ಯಾತಿ ನಡೆದರೀ ಮುಹಾಮಹಿಮರನಂತರು 1 ೨॥ 
ಕಸಿ ಗಂಭೀರರಾಗಿ ಅನಂತನೆಂಬಭಿಧಾನದಲೆ ಸ 
ಅನಂತಕೃಪೆಯಿಂ ಪ್ರ ಸ್ಥಾ ನತ್ರಯಭಾಷ್ಯದಲಿ ನಿಜ ಪ ಕ್ರತಿಜಿಯಂ 
ಜಾತಂ ನೀರ ಶ್ಭ ರ್‌ ಸೂರಿಜನ ಬೃ ಂಡೆದಲಿ 

ಅನಂತಖ್ಯಾತಿಯಂ ಗಳಿಸಿ ತಟ ಸಂಸ್ಕತ ಖಾತಾ 
ಅನಂತ ಸಂಖ್ಯೆಯಲಿ ವಿದ್ಯಾಭಿಮಾನಿ ಬಾಲಕ ಬಾಲಕಿಯರೆ 
ಅನಂತ. ಪ್ರಭೆಗೆ ನೆಲೆಯಾಗಿ ವರುಷಂಗಳ ಕಳೆದರೆಪ್ಸ್ಪತ್ತೈದು ll 
ನದೀಸ್ರೋತವತ್ತೆಂಬ ಜೀವನದಿಯಲಿ ಮಹಾಮತ್ಸ್ಯ | 
ನ್ಯಾಯದಿಂ ಇಹ ಭೋಗಗಳ ಮಿಂದು ನಿಜಭಾರ್ಯೆಯಲಿ 
ಪಡೆದರಾದರು ನಾಲ್ಕು ಕುವರಿಯರ ಮತ್ತೆರಡು ನಾಲ್ವರ ಕುಮಾರರನು 
ಸಾಧುಜೀವವ ನಡೆಸಿ ಸತ್ಸ ಂಗಡೊಳೆಡಬಿಡದೆ 
(ದಡಿದ ಮನುಜ ಜೀವನದ ಸ್ವಾರ್ಥತೆಯ ತೆಗಳಿ 
ಸುಧೆಯೆಂತೆ ಶಂಕರನ ಕೃಪೆಯಿಂ ನಡೆದರು ಕೃತಾ ಾರ್ಥತೆಯನು | ೪ || 
ವರಮೇಧಾವಿಗಳೆನಿಸಿ ಕ್ರ ಮಹಾಮಹಿಮದೆನಂತಮೂರ್ತಿ 
ವರುಷಗಳಲಿ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಿ ಕಾರ್ತಿಕಮಾಸ ಪೂರ್ಣ ಹುಣ್ಣಿ ಮೆಯಲಿ 
ವಾರಗಳಲಿ ಭಾನುವಾರದ ಎರಡನೆಯ ಯಾಮದಲಿ ಬಂಧುವರ್ಗಕೆ ಕೃ ಕಸೆಯಿಂ 
ಹರಸುತಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣಕಾಮರಾಗಿ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ'ಯೆನುತ 
ಹರಿಸದಾರೆವಿಂದದಲಿ ಚಿತ್ರವ ನೆಟ್ಟು ಅವಾಜಮಾನಸಗೋ.- 
ಚರರಾದರೀ ಸಂತರ ಕುಟುಂಬಕೆ ಅನಂತಕಲ್ಯಾ ಣವನು 

ಕೊಡುತ ರಕ್ಷಿನ ಶಂಕರನು | ೫॥ 
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ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಮನನ | ೮೫ 


———— 


ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಮನನ 


(ಶ್ರೀಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದೇಂದ್ರಸರಸ್ವತೀಸ್ವಾವಿಂಗಳು) 


೩೬, ಸತ್ತಲ್ಲದೆ ಚಿತ್ತನ್ನಾಗಲ್ಲಿ, ಚಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಸತ್ತನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಗೆ ಕಲಿ ))ಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ . ಹಾಗೆಯೇ ಸಚಿ ತ್ರ ಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ. ಅನಂದವನ್ನಾ ಗಲೀ ಆನಂದ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸತ್ತು ಚಿತ್ತು ಗಳನ ಗಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೂ ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದರೊ ಸಚ್ಚ ದಾನಂದಸ್ಥ ರೂಪವು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದು. 


೩೭, ಹೊರೆಗೆ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ (ಸತ್ತೆ) ಇರವು ಅಥವಾ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
(ತೋರಿಕೆ) ಇರುವದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪ ನಾಮಾತ್ರ ವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಖವು ಎಲ್ಲಿ in ಶಹರದ ಬಗೆಯುವದೂ ಕಲ್ಲನಾಮಾತ್ರವು. 
ನಸ್ತುಗಳು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನ ಸತ್ತೆಯಿಂದ ಇರವನ್ನೂ ಚಿತ್ತದಿಂದ ತೋರಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಹೇಗೆ ಕಾಣುನವೋ ಜಾ ತ್ಮನ ಆನಂದದ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಲೇ ಅವು ಸುಖಮಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವನು. ಹುಟ್ಟಿದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಸಚಿ 
ತ್ಸುಖಾಭಾಸವಾಗಿ ತೋರುವದಕ್ಕೆ ಸಚ್ಛೆ ದಾನಂದವ್ಯಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವದೇ ಅರತ ; 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು ಟ್ಟ ಚಕಾ ಸ್ರಿ ದಾನಂದಸ್ವರೊಪವೇ 
ಆಗಿರುವವು. ಸಚಿ 3 ದಾನೆಂದಸಾಗರನಾಡ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ಭವ ದೃ ಶೃ ಚ ಸಚ್ಚೆ ದಾ 
ನಂದೆರೊಪನಾದೆ 3 ನೊರ, ಗುಳ್ಳೆ-- Ek ಹೋತು ಅವನ್ನು ಪ್ರ 
ಆತ್ಮನಿಂದೆ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ನ ಆಗದು. 


೩೮. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಬಂದಿರುವದು. ಅವನಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಇರುವದು, ಅನನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುವದು. ಸಚ್ಛಿದಾನಂದವೇ ಆಗಿರುನಡು, 
ಸಚ್ಛಿದಾನಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾನದೂ ಇಲ್ಲವೇಇಲ್ಲ. 


೩೭೯, ಯಾವದು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುವದೋ ಅದರಲ್ಲಿ ನಾಶನ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರು 
ವದು. ನಾವುಗಳು ದೇಶದಲ್ಲಿ. ಅಥವಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಇದೆ, ಬಳಿಕ ಇಲ್ಲ- ಎನ್ನುವೆವೋ ಅದೆಲ್ಲ ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದು. ನಾಶವಾಗು 
ವದೆಲ್ಲ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ರೂಪ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನರಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ದೇಶದ ಅಥವಾ ಕಾಲದ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ... ಆದ್ದೆರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ... ಒಂದು. ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುನಲ್ಲ- ಎಂಬ ವಸ್ತು ಪರಿಚ್ಛೆ ರ ಆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ ದೇಶಕಾಲಗಳಿಗೆ 
ಕಟ್ಟ, ಬಿದ್ದಿರುವದೇ ಕಾರಣವು. ಆದ್ದ ದ ಸಚ್ಛೆದಾನೆಂದಾತ ಸಿಗೆ ವಸ್ತು ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


೮೬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 

೪೦. ಅನಂತವಾದ ಅನಂದವೇ ಪರಮಾರ್ಥವು. ಅದಕ್ಕೆ ಇರಥನಿಯಿಬಿಿಗಿ 
ಸಾಂತನಾದ ವಸ್ತುವು ಯಾವದೊಂದೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ದುಃಖ 
ವೆಂಬುದು ದೃಷ್ಟಿ ಡೋಷದಿಂದಾದ ಹುಸಿತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ. ಪ್ರಚಂಡವಾದ ಬಿಸಿಲಿ 
ನಲ್ಲಿದ್ದು ಒಳಗೆ ಬಂದವನಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಮಂಜಾಗಿರುವಂತೆ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದಸ ಸೂರ್ಯನ 
ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ನೋಡಲಾರದ ಜೀವರಿಗೆ ಹುಸಿಯಾದ ದುಃಖವು ತೋರುತ್ತಿರುವದು. 


೪೧. ಪನಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವವು ತನ್ನ ರೂಸದಿಂದ ತಾನು ಮಾತಿಗಾಗಲಿ ಮನಸ್ಸಿ 
ಗಾಗಲಿ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಇದು ಏನು? ಎಂಬ ಪ್ರ ತ್ನ್ನಗೆ ಮನಸ್ಸೂ ಮಾತೂ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡಬಲ್ಲವು. ಇದು ಇಂಥದ್ದು- ಎಂದು ದ್ರಷ್ಠ, ಗುಣ, ಸಷ ಸಾಮಾನ್ಯ, 
ವಿಕೇಷ- ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ "ವರ್ಣಿಸಿ ನಿಷಯಾಕರಿಸುವದೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಮತ್ತು, 
ಮಾತಿನ ಕೆಲಸ... ಆದರೆ ೩ದು ಎಂಬುದೆಲ್ಲವೂ ವಿಷಯವು, ಅನಾತ ವು ಅನಾತ್ಮ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯಾದ್ದರಿಂದ. ಮನಸ್ಸಿಗೂ 
ಮಾತಿಗೂ PR ಆ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೇ. ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ. 


೪೨. ಮನಸ್ಸು, ವಾಕ್ತು- ಇವುಗಳು ಕೂಡ ನಿಜವಲ್ಲ. ಅವೂ ಪರಮಾರ್ಥ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಗಳೇ. ಹುಸಿಯು ಹುಸಿಯನ್ನು 
ತೋರಿದರೇನು ? ತೋರದಿದ್ದರೇನು 9) 


೪, ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ಅರುಹಬೇಕಾದಕೆ ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ- ಎಂಬ. ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅವ 
ಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಎಲ್ಲಾ ಹುಸಿಕೋರಿಕೆಯ ನಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ತುವೇ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು. ಅದು 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಇದೆಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಅನ್ನು, ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಅಳ, ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವ್ವವು ಇಂಥದಡ್ಲೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು ಸೊನ್ನೆ- ಎಂತ ತಿಳಿಯಬಾರದು, ಅದು ನಮ್ಮ ನಿತ್ನ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೆಲ್ಲ ಅಪೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅದರ ಮಹಿಮೆಯು. 
pA ಲ್ಲವೂ "ಅದರೆ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಇರುವದು, "ಅದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತೇ 
ಸತ್ತು, ; ಅದು ಸತ್ತು. ಜಗತ್ತೇ ಅಚಿತ್ತು ; ಅದು ಚಿತ್ತು. ಜಗತ್ತೇ ದುಃಖವು ; 
ಧೇ ನಡದು! ಅದು ಜಗತ್ತೆ ಕೈಲ್ಲನನ್ನೂ ಅಳುತ್ತಿ ರುವ ಈಶ ರನು. 


೪, ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಮರಗಿಡಬಳ್ಳಿಗಳೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ 
ಮನುಷ್ಯರೂ ನಮಗೆ ಅಗಾಗ್ಗೆ ಹರ್ಷವುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವರು. ಅವೂ ಆ ಸಚ್ಛಿದಾ 
ನಂದಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಭೂತಿಗಳೇ ಆಗಿರುವವು. 


Mas ಬಸತಾರಾಾ ——— ಸಾಜಾ 


TSE ಜಾ ರ ತ್‌್‌ 
ತ ಹ್‌ ಇ « x ಜು 


ಆರಿಸಿದ ಅರಳುಮೊಗ್ಗುಗಳು ಆಕ 


ಆರಿಸಿದ ಅರಳುಮೊ ಗ್ಗು ಗಳು 


(ಡಾ| ಕೆ, ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಗಳು, ಧಾರವಾಡ. ಇವ ಟಿ ಬರಣ್‌ಗಳಿಂದ) 


೧. ಕ್ಷ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾನಶಾಲಿಯೆಂಬುದು ನಿಜ. ಅದರೆ 


ನೂಮಾಂಸೆಗೆ “ ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರ ನಿದೆ, ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು "ರಸ'ನೆನಿಸದು. 


ಇಮ ಕ್ಷಣಿಕ, ಸು ಎರನದಿ. ಎರಡು ದೇಹೆಗಳ ಮಿಲನ ಕಾಮ; ಎರಡು ಹೈದ 


ಯಗಳ ಮಿಲನನು ಫೆ ನ್ರೀಮ. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಕಾಮ-ಪ್ರಿ ಫೇಮಗಳಿಗೆ ಪಂತಕನರುವಂತಿಯೇ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಇರುವ "ರಸ'ಕ್ಟ್ಯೂ ಬಾಳೆನಿ ದೊರೆಯುವ ಕಾಮಸುಖಕ್ಕೂ 
ಬಹಳ ಅಂತರವಿದೆ. ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸುಖ ತಾತ್ಕಾಲಿಕನಾದುದು, ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ವಾದುದು. ಕಾವ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಒದಗುವ ರೆಸರೊನವಾದ ಆನಂದವು RG 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವೂ ಆಮದು. ನಿತ್ಯಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖವಿದೆ, ರಸವಿಲ್ಲ, ಸುಖವೇ ರಸವ 

ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನ ಸುಖವನ್ನು ನೋಡಿ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬಸಿಗೆ ಅಸೂಯೆ ಹುಟ್ಟ | 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರಗಳ ಸುಖದಿಂದ ಸಹೈ ದಯರಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಅಸೂಯೆ ಹು ಟ್ಟಿದು, 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಮಿಗಳ ಚೇಷ್ಟೆಯಿಂದ "ರಕ್ತ ರಿಗೆ ಜುಗುಪ್ಸೆ ನ? 
ಸ್ಥಾಹಿತ್ಯದ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತಪಾತ್ರಗಳ ಶೈ ಂಗಾರಚೇಷ್ಟೆ ಯಿಂದ £ ವಿರಕ್ತ ಶಿಕೋಮಣಿಗಳಿಗೂ 
ಜುಗುಪ್ಸೆಯ 1 ಬ ಜನೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾ ರತೀಯ ಕಾವ್ಯ 
ಜ್ಞರು pb ಮುಂತಾದೆ ಕಲೆಗಳ ಮೂಲಕ ಸಹೃದಯರು ಸವಿಯುವ ಆನಂದಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ರಸ'ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇತ್ರ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ "ರಸ ಸ'ಕ್ಸೈ ಸ್ಥಾ ನನಿಲ್ಲವೆಂದು ತೀರ್ಮಾ 
ನಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಲೌಕಿಕವಾದ ಪ್ರೇಮವೇ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂದರ್ಭದೊಡನೆ ಸಮಾನವಿಷ್ಟ 

ವಾಗಿ ಬಂದಾಗ "ಅಲೌಕಿಕಶ್ಶ ೦ಗಾರರಸ'ವೆಶಿಸುತ್ತದೆ. 


೨, ಮನುಷ್ಯನ ಚಿತ್ರ ವೃತ್ತಿಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವಾಗ ಒಂಬತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ 
"ರಸ? ಗಳನ್ನು ವದು ಸರಿಯೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತ ದೆ. ರಸವನ್ನು ಸವಿಯುವವರು 
ರಸಿಕರು ಮಾತ್ರ. ಎಂಬುದು ಖಚಿತವಾದ ಅವರು ಯಾವದನ್ನು ಸವಿಯುತ್ತಾ ಕೆ? 
ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಕಷ್ಟವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ತಮ  ಚಿತ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಒಂದು ಪರಿಪುಷ್ಟ 
ವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಜನರು ಸವಿಯುತ್ತಾ ಪ ಅಂಶವ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಿನ್ನ 
ರುಚಿಗೆ ಹೆಸರಾದ ಜನತೆಯೆಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ಯಾನ ಚಿತ ಶ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ 
ಪಾಲುಗೊಳ್ಳಬಹುದೋ ಆ ಚಿತ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ರಸಾಸ್ಟಾ ದಗಳಾಗಬಹುದ್ದು 
ಶಿಕ್ಷಿತ-ಅಶಿಕ್ಸಿತ, ಬಡವ, ಬಲ್ಲಿದ. ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಜ್‌ ( ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುವ ಚಿತ್ರ ವೃತ ಗಳಯ ರತಿ, ಉತ್ಸಾಹ, ನಗೆ, ಶೋಕ, 
ವಿಸ್ಮಯ, ಭಯ, ಕೋಪ್ಕ ಜಿಗುಪ್ಸೆಗಳೆಂಬ ಎಂಟೇ- ಎ ಭರತಮುನಿಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ಮನೋಭಾವಗಳು "ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪರಿಚಿತ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಅವಕ್ಕೆ "ಸ್ಥಾ ಯೀಭಾವ' ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. . ಇವೇ ಉಚಿತಸಸ್ಸಿವೇಶ 


"| ಛು 
ವರ್ಣನೆಗಳ ಬಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ "ರಸ'ವೆನಿಸುವವು. 


ಚ್‌ 


ನಳ 
೮೮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮೆಪ್ರ ಕಾಶ 


ಗ್ರಂಥಪರಿಚಯ 
೧. ಭಾಮತೀ : (ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ಚಂದ್ರಶೇಖರಭಾರತೀಸ್ಮಾರಕ ಕಾಲೇಜು, 
ಶ್ರಿಂಗೇರಿ- ಇವರ ಹದಿಮೂರೆನೆಯ ವಾರ್ಷಿಕ ಸಂಚಿಕೆ) ಪ್ರಕಾಶಕರು : ಕಾಲೇಜು 
ಸಂಪಾದಕಮಂಡಳಿ ಸುವರು ; ಪುಟಗಳು : ಕ್ರೌನ್‌ ರ ೧೧೬ ಮತ್ತು ಭಾವಚಿತ್ರ 
ಗಳು, ಜಾಹಿರಾತುಪುಟಿಗಳು ಸಹ ; (ಈ ಸಂಚಿಕೆಯು ದಿವಂಗತ ಡಾ| ಟ.ಎಂ.ಎ. 
ಪೈರನರಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.) ಬೆರೆ? | 
ಈ ಸಂಸ್ಮರಣಸಂಚಿಕೆಯು ಎಂದಿನಂತೆ ಸುಂದರವಾಗಿಯೂ ಅಂದವಾಗಿಯೂ 
ಮುದ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಚಿತ್ತಾ ಕರ್ಷಕವಾಗಿದೆ. ದಿನಂಗತ ಬಿ.ಎಂ. ಎ, ಸೈರನರ ಪರಿಚಯ ಲೇಖನ, 
ಶೃಂಗೇರಿ ಶ್ಲೇತ್ರದ ಮಹತ್ತ್ವ ಇವುಗಳನ್ನು 'ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳೊಡನೆ ಕೆಲವು ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಲೇಖನಗಳೂ ಕೆಲವು ಕವನಗಳೂ ಇನೆ. «ದೇವರಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆ ಬೇಕೆ ?' "ದೈವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ. ಮತ್ತು ಮಾನವೀಯತೆ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಚುಟುಕ 
ಲೇಖನಗಳೂ ಇನೆ. ಆದರ್ಶವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, ವಿದ್ಯೆಯ ಮಹಿನು- ಈ ಲೇಖನಗಳೂ ಮನನೀಯಂ 
ವಾಗಿನೆ. ಇಂಗ್ಲಿಸ್‌" ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಹನ್ನೆರಡು ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಹಿಂದಿ, 
ಫ್ರೆಂಚ್‌ಭಾಷಾ ನಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೆರೆಡು ಲೇಖನಗಳು ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನ ಲಂಕರಿಸಿರುತ್ತವೆ. 
ಲೇಖಕರೆಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ತರುಣ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು; ಸಂಪಾದಕೀಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ “ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಅನುಭವದ ವಿಸ್ತಾರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಿರಿದಾಗಿ ತೋರಿದರೂ 
ಆ ನಯೋಮಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನರ ಬರಹಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾನಾಣಿಕವೂ ಅನನ್ಯವೂ 
ಆಗಿರುವನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ನಮಗಿದೆ? ಎಂಬ ಮಾತು ಸತ್ಯವಾದುದು. . ಹೀಗೆಯೇ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ನಾನಾವಿಧವಾದ ಸುಪ್ತಶಕ್ತಿಗಳು ಹೊರಹೊಮ್ಮಲು ಇಂಥ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು 
ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಭಾಮುತಿೀೀ ಪ್ರಕಟನ, ಕರ್ತರಿಗೂ ಬರಹೆಗಾರರಿಗೂ 
ನಮ್ಮ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು. 


೨. ನೃಸಿಂಹಪುರಿಯ ದುರಂತ ಕಾಳೆಗ : ಬರೆದವರು: ಶ್ರೀ ಚಂದ್ರ 
ಶೇಖರ ಧೊಲೇಕರ್‌. ಪ್ರಕಾಶಕರು : ಹೇಮಾವತಿ ಕನ್ನಡ ಯುವಕರ ಸಂಘ ರಿ) 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. ಪುಟಗಳು : ಕ್ರೌನ್‌ 56. ಬೆಲೆ: 4 ರೂ. 


ಈ ಚಿಕ್ಕೆ ಪುಸ್ತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆನರಸೀಪುರದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಚಂತ್ರೆಯಿದೆ. ಸುಮಾರು 
ಒಂದೂಕಾಲು ಶತಮಾನಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ "ಇಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದ ನಾಯಕರುಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅಧಾರಸಹಿತವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಇತಿಹಾಸದ ಪಠನವು ನಮಗೆ ಆಯಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಗಿನ್ನ ಧರ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ ಶೌರ್ಯ ಪರಾಕ್ರಮಗಳ ಜೊತೆಗೇ ನೆನಪುಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಭಾರತದೇಶದ ಇತಿಹಾಸವೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ 
ಈಗಿನ ರಾಜಕೀಯ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಮುಂಡೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸದ ಗತಿ 
ಏನಾಗಬಹುಖೊ ? ತಿಳಿಯದು. ಈಗಲಾದರೂ ನಾವು ಹಿಂದಿನ ಇತಿಹಾಸಗಳ ಪುನರಾ 
ವರ್ತನೆಯಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕಲಿಯುವಂತಾದರೆ ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾರ್ಥಕ 
ವಾಗುವವು. | 


NOTTS ಸರಾಗ: TNR 


ವಾಚಕರ ಪತ್ರಗಳು ರ್ಲ 


ವಾಚಕರ ಪತ್ರಗಳು 


೧. ಶ್ರೀ॥ ಕೆ.ಎಸ್‌, ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣರಾಯರು, ರಾಜಾಜಿನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು. 


“ನಾನು ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಆಜೀನಸದಸ್ಯನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. ನಿಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆ ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಪ್ಪದೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಬಂದ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಮನೆಯವರೆಲ್ಲ (ಆಬಾಲನೃದ್ಧ ರಾದಿಯಾಗಿ) 
ಓದಿ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತೇವೆ. ಈಚೀಚೆಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳು ಬರು 
ತ್ರಿನೆ. “ಸತ್ಕಕಾಮಳ ಪತ್ರಗಳು? ಈಗಿನ ಕಾಲದ ನಾಗರಿಕತೆ ಎನ್ನುವ ಸವಖದ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಂಳಂಗಿರುವ ಬ ತ್‌ ನಮ್ಮಂಥವರಿಗೆ ಒಂದು ಬಾರಿದೀಪದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಎಂದರೆ ಅನೇಕರಿಗೆ ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸುವ ವಿಚಾರಗಳು ಎಂಬ ತಪ್ಪು ಭಾವನೆ 
ಇದೆ. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದಲೂ ಮಕ್ಕ ಸ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕ ಎಕ ಅಧ್ಯಾತ ೈನಿಷಯಂಗಳನ್ನು ಅನರವರೆ 
! ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 'ತಿಳಿಸುತ್ತಾ iy ನಮ್ಮ ಸು ಎಷ್ಟೋ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಮ್ಮ್ಮ "ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ? ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಓದಲೇ 
ಬೇಕಾದ ಪತ್ರಿಕೆ. ಎ ಹಸ ದೇಹವಾಗಿ ಹೇಳಬಲ್ಲೆ”, 2 


೨. ಶ್ರೀ ಆರ್‌.ಎಸ್‌. ಗೋನಿಂಡಪ್ರಶೆಟ ರು, ಸಿವಿಲ್‌ ಎಂಜನಿಯರು (ನಿವೃ ತ್ರ ಶ್ರ)» 
ಮೈಸೊರು. 


6: ಈಚಿಗೆ ತಾನೇ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯದ ನಲ್ಲಾ ಕೆಲಸಗಳ ಜವಾಬ್ದಾರಿ 
ಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ಜೊತೆಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕರೂ ಪ್ರಕಾಶಕರೂ ಆಗಿ 
ತಾವು "ಸಲಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಯ ನ ಸೇನೆಯು ತುಂಬ ಮಹತ್ತ ಆದ್ದಾ ಇಡ. ತನ್ಮುಂಥ 
ಪಂಡಿತೋತ್ತ ಮರಿಗೂ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಸಂಪನ್ನ ರಿಗೂ ನಾನು ಬರೆಯುನಡ್ಡೆೊಡೆ ? ಆದರೂ 
ಈಚೆಗೆ ತಮ್ಮ ತ “ಸತಟವಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಲೇಖನಗಳು ಪಂಡಿತಸಾಮರರಿಗೆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೆಡೆಗೆ ಸಾಗುವ ರಾಜಪಥದಲ್ಲಿಯ ದೀಪಗೃಹಗಳಂತೆ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಶೋಭಿಸು 
ತ್ತಿನೆ ಇಡೀ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ರೀತಿ ಹೊರಹೊನ್ಮ್ಮುವದು ಇದೊಂದೇ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಎಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಪರಮಾತ್ರ ಹನು ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಸನ್ನ ಅಂಗಳ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಲಿ-ಎಂದು ಪಾ ಾಾರ್ಥಿಸುತ್ತೆ ಕೆ ತ್ತಿ 


೩. ಶ್ರೀ ಸುರೇಂದ್ರ ಶಿನರಾನ ದೇಸಾಯಿಯವರು, ಎಂ. ಎ. ; ಧಾರವಾಡ, 


""ಅಧ್ಯಾತ್ಮೆಪ್ರಕಾಶ”ದಲ್ಲಿ ಈಚೆಗೆ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿರುವ ಲೇಖನಗಳು ಉಚ್ಚನು ುಟ್ಬಿದವೂ 
ಎರೋ ಟು ಉದೊ ೀಧಕಗಳೂ ಇರುತ್ತ ನೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಸಂತೆ ಷವಾಗುತ್ತಿದೆ, 
ವಿಶೇಷತಃ "ಗುರುಕಿಂಕರ' “ಎರೆದ ಸಂಪಾದಕೀಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ್‌ ಲೇಖನಗಳು ಸರಳ.ಸ್ಪೆಸ್ಟ ಪ್ರ. 

ಭಾಷೆಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಕ್ಲಿಪ್ಟವಿ ಸಯಗಳನ್ನು ಸುಲಭಗೊಳಿಸುತ್ತ, ವೆ, ಸತ ಕಾಮನ 
ಪತ್ರಗಳೂ ಪತಿ ತ್ರಿಕಾಪಾಠಕನ ಬರಹಗಳೂ ಪ್ರ ಚಲಿತ. ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬುದ್ದಿ  ಗಲಿಸುವಂಥವುಗಳರು 
ತ್ರ ನ ಜ್‌ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೇಂದ್ರ ಸರ್ಪ ತೀಮಹಾಸ್ಟ್ಯಾ ನಗಳು ತಾವು ಕಟ್ಟ ಬೆಳೆಯಿಸಿದ 
ಮಹಾಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ Ha ರ” ಕೈ ಯಲ್ಲಿ ಕೊಟು ಸ್ರಿಹೋಗಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು 
ನೆನೆಯಲು "ಅವರ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಬಿ) "ನನು ಒಂಥವರಿಗೆ ಅತ ಬಂತ ಸಂಭ್ರಮ 
ವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದೆ?'. 


೯೦ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 


ಮ ಗ. ಗ. 7711 71” 


ಏತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ 
( ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯಾಪ್ರನೀಣ ವೇ॥ ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿಗಳು ) 


ಪುರುಷಸೂಕ್ತದ ಮೂರನೆಯ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಈಗ ವಿಚಾರೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅದು ಹೀಗಿದೆ :- 


ಏತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ | ಅತೋ ಜ್ಯಾಯಾಗ್‌ ಂಶ್ಚ ಸೂರುಷಃ | 
ಪಾದೋಸಸ್ಯ ವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ | ಶ್ರಿಸಾದೆಸ್ಯಾಮೃತೆಂ ದಿವಿ! 


« ಈ ಪುರುಷನ ಮಹಿಮೆಯೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆಗಿರುವದು. ಆದರೂ ಪುರುಷನು 
ಈ ವಿಭೂತಿಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು. ಹೇಗೆಂದರೆ : ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಜೀತನಾ 
ಜೀತನಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಈಶನ ಕಾಲು ( ನಾಲ್ಕನೆಯ ಒಂದು ) ಭಾಗವು, ಉಳಿದ 
ಭಾಗವು-ಮುಕ್ಕಾಲು ಅಂಶವು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿರುವದು”. 


ವೇದೆಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಕ್ಷರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಿಂತ ಭಾವಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಾಗುವದು. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಬುಕ್ಕನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಮಾಡಿ ಒಂದಂಶವನ್ನು ಜಗತ್ತೆಂದು ತಿಳಿಸುವದು 
ಶ್ರುತಿಯ ಮುಖ್ಯ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ನಿರಾಕಾರನೂ, ನಿರ್ವಿಕಾರನೂ 
ಅನಂತನೂ ಆಗಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನು ವಿಭಾಗಮಾಡುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? 
ಡೀಶ-ಕಾಲ-ಸರಿಚ್ಛೇದೆಗಳನ್ನು ವೂರಿರುವ ಈ ಪುರುಷನು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅವಿಭಕ್ತ 
ನಾಗಿರುವನು. ಆದರೆ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತನಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತಿರುವನು. "ಅವಿಭಕ್ತಂ 
ಚ ಭೂತೇಷು ನಿಭಕ್ತಮಿವ ಚ ಸ್ಥಿತಮ್‌' ಎಂದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶನತಾಡಿ 
ರುತ್ತಜಿ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಭಕ್ತನಾಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ತೋರು 
ವಾಗ ಮಾತ್ರ ತಾನು ತ್ರಿಪಾದನೂ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ನಿಕಪಾದವೂ ಆಗಿರುವನು- 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೇಗೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೂಪಾಯಿಯನ್ನು ಮುರಿಸು 
ವದು-ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 25 ಪೈ.ಗಳ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗನಾಗಿ ವಿಂಗ 
ಡಿಸಲಾಗುವದೋ, ರೊಪಾಯಿಯೆನ್ನೇ ಚಚ್ಚಿ ನಾಲ್ಕು ತುಂಡುಗಳಾಗಿ ಯಾರೂ. 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಿಜವೇನೆಂದರೆ: ಇಡಿಯ 
ಚರಾಚರಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದರೂ ಪುರುಷನ ಮಹಿಮೆಯ ಕಾಲುಭಾಗ 
ವಾದೀತು. ಇನ್ನು ಪುರುಷನೆಂಬುವನು ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ವನಿರಬಹುದು? ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆಗಲೂ ಪುರುಷನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಳೆದಂತಾಯಿಶೇ 
ಹೊರೆತು ಮಹಿಮಾನಂತನಾದ ಆತನನ್ನೇನೂ ಅಳೆಯಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಪುರುಷರಿಗೆ "ಅಪ್ರಮೇಯೆ'ನೆಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ. ಇಂಥ ಅಫರಿಚ್ಛಿನ್ನೆನಾದ ಅನಂತನಾದ 


ಕ 
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ಅಪಾರನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯಲು ಮೊದಲು ಅವನ ಮಹಿಮೆಯ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಈಗ ಪುರುಷನ ಒಂದು ಪಾದನೆನಿಸಿರುವ ಜಗತ್ತಿನ ವಿವರವನ್ನು ತಿಳಿಯೋಣ. 
ಜಗತ್ತು ಎಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ದೇಶ, ಕಾಲ್ಕ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೂ ಸೇರಿಹೋಗಿರುತ್ತ ಜ್‌ 
ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡು ಮರೆಯಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಜಗತ. ತನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೊ (ಣ. ಕಾಲವೆಂಬುದು ಭೂತಭನಿಷ್ಯ ದೆ ಸ ರ್ತಮಾನಗಳೆಂದು ವಿಂಗಡಿ 
ಸಲ್ಪ ಟ್ರ ಹ ಎಷ್ಟೋ ಜನರು ಕಾಲವನ್ನು ನತ್ಯ 3ಂಜೀ ಭಗನಂತನ ಜೊತೆಗೆ 
ಸ ಸದಾರ್ಥವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸು ಆ ಹಿಂದಿನ- ಇಂದಿನ 
'ಮುಂದಿನ ಕಾಲಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವ, ಕೇಳುತ್ತಿ pt ಊಹಿಸುತ್ತಿ 
ರುವ ಪ್ರಪಂಚವು "ಎಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ? ಎಂದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಎಟಕು 
ನಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. `ನಮ್ಮ ಊಹೆಗೂ ನಿಲುಕದ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೂ ಇನ್ನೂ ಇರಬಹುದಾ 
ಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ದಿಯ ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೂ ತಿಳಿದಿರುವ ಸ್ಸ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಒಂದೊಂದು ಮಹಾಭೂತಗಳ ವಿಸಾ ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಚತ ಗಳೂ 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮಂಕಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿ ಜಾ ಮನಸ್ಸೂ ಸೋತು 
ಹೋಗಿಬಿಡುವಿವು. ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನ ಮಹಿಮೆಯಾಗಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಏಕದೇಶ 
ವನ್ನೂ ಕೂಡ ಭನಯರಿಿಕೂಳ್ಳುವಲಿ ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯು ಜಂ ಗುವದಾದಕರೆ 
ಪೂರ್ಣಪುರುಷನನ್ನು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ನಾವು ಈ ರಚ್ಚೆ, ನ ಸಿ ಸಾಥನಗಳಿಂಚಲೂ ಕರಣ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಸ ದೀತು? ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಶ್ರು Pte “ ಮಾತು ಮನಸ್ಸು ಗಳು 
ಈತನನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಹಿಂದಿರುಗುವನು 4 ನರ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಗತಿಸಿ 
ದಾಗಲೇ ಸ ಮಹಿಮೆಯೆ ಅರಿವು ನಮಗಾಗಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ನಮಗೆ - 
ಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಉಪಾಯವಾಗಿ ಅವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೇ ತಿಳಿಯುವಂತೆ 
ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತಿ ಜಿ. ಇದೆಲ್ಲವೂ (ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ) ಆತನ ಮಹಿಮೆಯೇ ಎಂಬಿದು 
ವೇದದ ಉಪದೇಶವು. 


ಆದರೆ ಅಜ ಬಡಗು ತಾವು ತಿಳಿದಿರುವಷ್ಟೆ € ದೇವರು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ 
ಸಂದರ್ಭವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: ನಾವು ಸ ಬೆಟ್ಟಿ ದೆ ಮೇಲಿರುವ ದೇವಾ 
ಲಯಕ್ಕೆ ದೇವರ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತೇನೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೊ ೇಣ. "ವಿಷ್ಣು ಃ ಬ 
ಬ್‌ ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯದಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗ ವಿಷು ನ ದೇವಾಲ 
ಯಗಳು ಬಿಟ ಶೈದಮೇಲೆಯೇ ಇರುವವು. ಜೆಟ ನನ್ನು ಪೂರ ಹತ್ತಿ ದೇವಾಲಯವನ್ನು 
ಸ್ರವೇಶಿಸಿ ಗರ್ಭಗುಡಿಯೊಳಗೆ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ನಿಗ್ರ ಹನನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ದೇವರೆ ದರ್ಶನವಾಯಿತು-ಎಂದು ನಮಗೆ ಅನಿಸುತ್ತ ಢ್‌ ಆಗ ನಮಗೆ 
"ಗಿರಿಯಶ್ಚ ವಿಷ್ಣುಃ (ಜಿಟ್ಟ ಗಳೆಲ್ಲ ನಿಷ್ಟು ನ್ಸವೇ)- -ಆದ್ದರಿಂದ ಇಡಿಯ ಬೆಟ್ಟಿ ವೇ ದೇವರು 
ಎಂಬ ವತ ಬಹುವಡೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ರೆ ಗರ್ಭಗುನಿಗೆ ಹೋಗಿ 


೯೨ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ' 


pe ಮಾ ನಾನಾನಾ ಅಜಜ ಘೂ ಗು 


ನ ನಾ ಅವನಾ ಆ. ರಾಜಸ: 


ನೂಕುನುಗ್ಗ ಲಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಕಾಣುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತಿರಲಲ್ಲ. ಇಂಥ ದಡ್ಡರು 
ನಾವು. ಈಗ ಶ್ರುತಿಮಾತೆಯು ನಮ್ಮ ಮೂರ್ವತನವನ್ನು ಸರಿಹೆರಿಸಲು “ಅತೋ 
ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ ಪೂರುಷಃ” ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಇದರ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವೇನೆಂದರೆ : ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಜಗತ್ತು ಎಪ್ಟೇ ದೊಡ್ಡದಾಗಿದ್ದರೂ ಪುರುಷ 
ನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಇದು ಅಲ್ಪವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನಿಲ್ಲ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅದಕ್ಕೂ ಆಜೆಯಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತನು ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಕೋಟಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆ ಯೊಳಗೇ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ.. “ಅಂತಸ್ಸಂ ಯಸ್ಯ ವಿಶ್ವಮ್‌” 
ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಭಾಗವನ್ನು ನೆನಪುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿರಿ. ಹೀಗೆ ಪುರುಷನು ಜ್ಮಾಯಾನ್‌ 
ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದವನು-ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಸ 


ಈಗ ಪಾಡದೋಸ್ಯ ವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ” ಎಂಬಿದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡೋಣ. 
ಪಾದನೆಂದರೆ ಕಾಲುಭಾಗವೆಂದರ್ಥ. ಸಮಸ್ತ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದರೂ 
ಪುರುಷನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾದೀತು. ಇನ್ನೂ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಷ್ಟು 
ಪುರುಷನು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವನು. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ 
ಇಡಿಯೆ ಪುರುಷತತ್ತ್ವ_ದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಪಾದಗಳು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ- ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷಭಗವಂತನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವವು. 
ಅವನಿಂದಲೇ ಹೊರಬಂದು ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿಕೊಂಡು ಕಡೆಗೆ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ 
ಲಯವಾಗುತ್ತಿರುವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯನು. ಉಳಿದ ವಿಶ್ವ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಫಿತವು, ಅನಿತ್ಯವು-ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ನೋಡಿ 
ದರೆ ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟ ಚಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಕಡೆಗೆ ಚಿನ್ನವೇ ಆಗಿ ಉಳಿಯುವ 
ಪ್ರತಿಮೆಯೆಂತೆ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ಪುರುಷನಾಗಿಯೇ ಬಾಳಿ 
ಕಡೆಗೆ ಪುರುಷತತ್ತ್ವನೇ ಆಗಿಬಿಡುವದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಪುರುನರೂಪದಿಂದ ವಿಶ್ವವು 
ಸತ್ಯವು-ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪುರುಷ-ನಿಶ್ವ-ಎಂದು ಎರಡು 
ತತ್ತ್ವಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವ ಎಂಬಿದು ನಮಗೆ ಕಾಣುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅನುವಾದ. 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವವು ಇದೆ-ಎಂಬಿದರಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಈ ವಿಶ್ವವು 
ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಪುರುಷನಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷನೊಬ್ಬನೇ 
ಸತ್ಯವು. ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನೇ-ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಈಗ “ ತ್ರಿಷಾವಸ್ಯಾಮೃತೆಂ ದಿನಿ ” ಎಂಬಿದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡೋಣ, 
ಇಲ್ಲಿ ದಿವಿ ಎಂದರೆ ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ದಿನ್‌ ಧಾತುನಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶ 
ಎಂಬರ್ಥವಿರುವದರಿಂದ ದಿವಿ ಎಂದರೆ ಫಿತ್ಯಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪದಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಈ 
ಪ್ರಕಾಶವು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶವೂ ಹೌದು. ಪುರುಷನ ಬೆಳಕಿನಿಂದಲೇ ಉಳಿದದ್ದೆಲ್ಲವೂ 


ಏತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ೯೩ 


ಅರ ——— ಹ 


ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದು, “ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ” ಎಂದೇ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ, ಹೀಗೆ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದ ಪುರುಷತತ್ತ ವೇ ಕ್ರಿಪಾತ್‌ 
ಎಂದರೆ ಮೂರು ಪಾಡೆಗಳಂತಿರುವ ವಿಕಾರಶೂನ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಆದರೆ ಪುರುಷತತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಕಾಲುಭಾಗ ಸುಳ್ಳಂದೊ ಮುಕ್ಳಾಲುಭಾಗ ನಿಜವೆಂದೂ 
ಇದರ ಅರ್ಥವೆಂತ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿಭಕ್ತ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪುರುಷ 
ತತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಭಾಗಗಳೇ ಇಲ್ಲ, ಅದು ಭಾಗಮಾಡಲು ಬರುನಂಥದ್ದಲ್ಲ- ಎಂದು ಆಗಲೇ 
ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಭಾಗಗಳೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಕರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ನಿಕಲ್ಪಿಸಿದಕೆ 
ವಿಕಲ್ಸಿಸಿದ್ದೆ ಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ರೈಯೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ದೋಷವೇನೂ ಬರಲಾರದು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಪುರುಷತತ್ರ್ವವು ಯಾವಾಗಲೂ ಎಂದೆಂದೂ ಪೂರ್ಣವೇ ಆಗಿರುವದು. 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅಮೃತವೂ ಆಗಿರುವದು. ಅಂತೂ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ 
ವಿಭಾಗಗಳಿಲ್ಲದ್ದೂ ಪೂರ್ಣವೂ ಅಮೃತವೂ ಆಗಿರುವ ಪುರುಷತತ್ತ್ವವು ತನ್ನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಪಾದೆಗಳುಳ್ಳದ್ದರೆಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುವದು. ಆಗಲೂ ಅದರೆ ಏಕದೇಶವು ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿರುವ ವಿಶ್ವಕ್ಸೆಂ 
ತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶರೂಸವಾಗಿ ಕಾಣಬರುವ ಪುರುಷತತ್ತವು . ಅಪಾರೆ 
ಮಹಿವನಾಸ್ರ್ವಿ ತವಾಗಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವವರು ಸಹ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲ. ಪುರುಷಭಗನಂತನನ್ನು ಸದಾಕಾಲವೂ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾ ತದ್ಭುದ್ದಿ 
ಗಳೂ ತದಾತ್ಮರೂ ತನ್ನಿಷ್ಯ್ಠರೂ ತತ್ಸರಾಯಣರೂ ಆದವರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ 
ತತ್ತ ದರ್ಶಿಗಳ ಅನುಭವದಂತೆ ಪುರುಷನ ಮಹಮೆಯು ಈ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವದು. 


ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಈ ಪುರುಷತತ್ತ ವು ತಾನು ಇದ್ದಂತೆ-ಎಟುಕಡೆಹೋಡೆರೂ 
ಅದರ ಪಾದಭಾಗನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ವಿಶ್ವವು ಪ್ರ ೈಕ್ಷಗೋಚರವೇ ಆಗಿದ್ದು 
ಪುರುಷನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ 
ಪುರುಷನ ವಿಭೂತಿಯಾಗಿಯೇ ಚಿಂತಿಸುವದೂ ಪುರುಷತತ್ತ್ವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವೇ ಸರಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಅಂತರ್ದ್ಯಷ್ಟಿಯು 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಬಾಹ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ತಾರತಮ್ಯಗಳೇ ಎದ್ದು ಕಾಣು 
ವದರಿಂದ ಪುರುಷಶತ್ರ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವದು ಕಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಈಗ ನಾವು 
ಒಳಸರಿದು ಪುರುಷನೆಂಬ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಹುಡುಕಲಾರಂಭಿಸಬೇಕು. “ ಭೂತೇಷು 
ಭೂತೇಷು ವಿಚಿತ್ಯ ಧೀರಾಃ ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುನಂತೆ ಪುರಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹುಡುಕಿ ಗುರುತಿಸುವ ಕೆಲಸವನು. ಕೈಗೊಳ 
ಬೇಕು. ಇದೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನವು. ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ಪಠನದಿಂದ ನಮಗೆ ಇಂಥ 

ps 

ಪ್ರಯೋಜನವು ದೊರಕುವಂತಾದರೆ ನಾವು ಧನ್ಯರು, 


ರ್ನ ಭಾಗ 


೯೪ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರಕಾಶ 


ಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವಿವೇಶ ಚ 


(ಕಳೆದ ಸಂಚಿಕೆಯ ೭೧ ನೆಯ ಪ್ರಟಿದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ) 
ಬಂಧನೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 


ಈವರೆಗೆ ಸದಾರ್ಥವಿವೇಕವನನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಶಾಸ್ತ್ರೋಪದೇಶ 
ವಿವೇಕನನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲಾಗುವದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಿಚಾರ 
ನೆಂದರೆ : ಪ್ರಕ | ತಿಪುರುಷನಿವೇಕನಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಉಂಬಾದೆ ಪ್ರಕ ೈತಿಪುರುಷಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಗುಣತ್ರ ಯಗಳ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಯೂ ನನ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವನ್ಮು ಮತ್ತು ಗುಣಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ನಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವು 
ಗಳ ಫಲವನ್ನ ನುಭವಿಸುವನು. ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಬದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಮೂರುತ್ತಾ ನೆ. ಅಮೃತತ್ವ ವನ್ನೂ ಸೌ ಹೊಂದುತ್ತಾ. ನೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಭಗವಾತನು (೧) ಜಸ್‌ ಸಾಯಕ (೨) ಸತ್ತಂ ರಜಸ್ತಮ ಇತಿ (೩) 
ಪುರುಷಃ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ಟೋ ಹಿ-ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಾ ನೆ. ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ 
`ಹೀಗೆಂದಿರುತ್ತಾರೆ : "ಪು ್ರಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವದೆಂಬ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೂ ಬಗ ಅಸಕ್ತಿ 
ಯೂ ಬಯಕೆಯೂ ಸಂಸಾರಿಕ ಕಾಣವಾಗಿರುವವು. ಚು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾದ ಗಹನ ಜಾ 2 ನವೈರಾಗ್ಯ ಗಳು ಗೀತಶಾಸ್ರ 


ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವವು.'' 


ಧರ್ಮತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಧಾರಣೆಗೆ ರಾಜಸತಾಮಸಬುದ್ಧಿಗಳು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರವು 


ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ರಾಜಸತಾಮಸಬುದ್ಧಿ ಗಳು ಧರ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರವು. ಹೇಗೆಂದರೆ : (೧) ನಕ್ಕಿ ಸಾರ್ಥಕೆ, ಯಾವ 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಅಥೆರ್ನ್ಮವನ್ನೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಅಕಾರ್ಯವನ್ನೂ 
ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದ ಂತೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುನದಿಲ್ಲವೋ ಆ ಬುದ್ಧಿಯು ರಾಜಸ Le 
(೨) ತನುಸ್ಸಿ ಬಂಡೆ ಆವಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಅಧೆರ್ಮವನ್ನೆ. ಕ "ದ್ಫರ್ಮವೆಂದೂ ಎಲ್ಲ ವೆಸ್ಟು ವನ್ನೂ 
ಗದು ತಿಳಿಯುವ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಡೆಯಲ್ಲ, ಅದು ತಾಮಸವು- ಎಂದು 
ಭಗವಂತನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಪಾಪಾತ್ಮರು ಎಂದರೆ ರಾಜಸತಾಮಸ 
ಬುದ್ಲಿಯೆನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿರುವವರು ಆಸುರೀಸಂಪ ತ್ರಿನಿಂದ ಇೂಡಿಯೇ ಹೆಟ್ಟದೆವರಾಗಿ 
ಸ್ವೀಡ್ಛಾಚಾರದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವರು. ಅದನ್ನು ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ವು, ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಇಲ್ಲಿ RN 
ನಡೆ (೧ «ಅಸುರೀಸಂಪಶ್ತಿನ ಜನರು ಪ್ರ ತ್ರಿ ನಿವ ೈತ್ರಿಗಳನ್ನು ' ಬಲ್ಲವರಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ ಶೌಚಾಚಾರೆಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ೨) ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಿ 


ಕರ್ನುಯೋಗವಿವೇಕ ೯೫ 

MOT EEN ಗ ಗ ಲಕ ಭು ಜು ಸಮಸ ಸುಪಾ ಸಾಷ್ಯ ವಸೂ ರಾಲ್‌ ಅರ ಟ್ರಕ್‌ 
ಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ ಅಲ್ಪಬುದ್ಧಿಗಳಾದ ಅಜ್ಞರು ಕೆಟ್ಟಿಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಜಗತ್ತಿನ ವಿನಾಶಕ್ಕೇ ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಿರುವರು. ತುಂಬಲಸಾಧ್ಯವಾದೆ ಕಾಮ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ದಂಭ, ಅಹಂಕಾರ, ಕೊಬ್ಬುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವರಾಗಿ, ಕೆಟ್ಟ ಆಚ್ಛಾರ 
ವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಮೋಹದಿಂದ ಕೆಟ್ಟಿ ಹಠಗಳನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ ಇರುವರು. (೩) ನಾನಾ 


ಯೋಚನೆಗಳಿಂದ ದಾರಿತಪ್ಪಿದವರಾಗಿ ಮೋಹದ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ ಕಾಮಭೋಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರಾಗಿ ಅಶುಚಿಯಾದ ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳುವವರು”- ಹೀಗೆಂದು 


ಭಗವಂತನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಸತಾಮಸಬುದ್ಧಿಯವರು ಎಂದಿಗೂ 


 ಥೆರ್ಮೆವನ್ನರಿಯಲಾರರು. 


ಅಸುರರು ಮಾಡಬಹುದಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೆಕರ್ಮಗಳೊ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನವಾಗಲಾರವು 

ಅಜ್ಞರಾದಂಥ ಆಸುರೀಸಂಸತ್ತಿನ ಜನರು ತಮಗೆ ಮನಬಂದಂತೆ ನಡೆಯುವದ 
ರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವಂಚೆತರಾಗಿ ದುರ್ಗತಿಯೆನ್ನೆ: ಹೊಂಡುವರು- ಎಂಬಿದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದೆ. "ಯಃ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಮುತ್ಸೃಜ್ಯ' ಮತ್ತು "ಅನೇಶಚಿತ್ತ 
ವಿಭ್ರಾಂತಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಈ ವಿಷಯನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ- 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ. ತೊಡಗಿದ್ದರೂ ಅವರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಲ್ಲ ಜಂಭ ಅಹಂಕಾರ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಯೇ ಇರುವವು. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಅವರ ಕರ್ಮಗಳು ಪುರುಸಾರ್ಥಸಾಧೆನ 
ಗಳಾಗಲಾರವು- ಎಂ ಬಿದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಸಲುವಾಗಿ 
ದ್ವೇಷವೂ ಉಂಬಾಗುವದು. ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಅಥೋಗತಿಯು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಆಗುವದು. ಭಗವಂತನು "ಯಕ್ಷ್ಯೇ ದಾಸ್ಯಾಮಿ' ಮುಂತಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅಸುರರಿಗೆ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಬಾಗುವದು ಕಾಮದಿಂದಲೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರಾಗಜ್ವೀಷಗಳಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ 


ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮೂರಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಕೂಡ. "ಸರ್ವಲೋಕ ' 


ಶತ್ರುವಾದ ಕಾಮನು ಏನಾದರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಕ್ರೋಧ 


ವಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸುವನು. ಕಾಮನೇ ಕ್ರೋಧೆವು. ಇವನೇ ಶತ್ರುವು ಎಂದು ತಿಳಿ” 
ಎಂದೂ “ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವವನು ರಾಗದ್ದೇಷಗಳಿಗೆ ಮೊದಲು 
ವಶನಾಗಬಾರದು. ಪುರುಷನ ಸ್ವಭಾವವೇನೋ ರಾಗದ್ರೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಹಡಿದಿಟ್ಟಾಗ ಮನುಷ್ಯನು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವನಾಗು 
ತ್ರಾನೆ?- ಎಂದೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ... ಅಂತೂ ಕಾಮಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಕರ್ಮಗಳು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧೆನಗಳಲ್ಲ- ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


EEE ಜಾಸರಾಜರಾಬಾ. ರ್ಸ್‌ ೧ ಬಾ 


೯೬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರಕಾಶ 


ಆಯವ್ಯಯಗಳ ಲೆಕ್ಕ 


(ಶ್ರೀಸಚ್ಚಿದಾನಂಡೇಂದ್ರಸರಸ್ವತೀಸ್ವಾಮಿಗಳು) 


ಎವೇಕಿಗಳಾದನರು ತಮ್ಮ ಆದಾಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಸಾಲಸೋಲಗಳಿಗೆ ವಶರಾಗದೆ ಇರುವರು. ಅವಿವೇಕಿಗಳು ಮೈಮರೆತು ದುಂದು 
ನೆಚ್ಚಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಾಲಗಾರರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ ದಿವಾಳಿ 
ಯಾಗುವರು, ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುವ ನಿಷಯವು. 


ಹೆಚ್ಚಿನ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಮಂಡಿಯ ಸಾಹುಕಾರರು 
ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಗಿರಣಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ಮಾಲೀಕರು, ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಭಾರಿಯ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ವರ್ತಕಸಂಫಘೆದವರು, ನಗರಸಂಸ್ಥೆ 
ಯವರು, ಸರಕಾರದ ಆಡಳಿತದವರು-ಇವರೆಲ್ಲರೊ ವರ್ಷಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ 
ಲೆಕ್ಕಗಳನ್ನು ರುಡತಿಮಾಡಿಸಿ ಆಯವ್ಯಯಗಳ ಸಟ್ಟಿಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಂದ ಮಾಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವರು. ಲಾಭನಸ್ವಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವರು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ವಿವೇಕಿಗಳಾದವರು ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಇಂತಿಷ್ಟು ಕಾಲಕ್ಟೆ ತಮ್ಮ 
ಆಯವ್ಯಯಗಳ ಅಂದಾಜುಪಟ್ಟಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಆಯಕ್ಕಿಂಶ ಬಹೆಳ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ವ್ಯಯವಾಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. 

ಆದರೆ ಮಾನವನು ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಿಂದ ತುದಿಯಿಲ್ಲದ ಕಾಲದವರೆಗೆ 
ಪಾಸಪುಣ್ಯಗಳ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುನವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪಾಪಪುಣ್ಯ 
ಗಳು ಸರಕುಗಳಂತೆ ಅಥವಾ ನಾಣ್ಯಗಳಂತೆ ಕಣ್ಣನಿಂದ ಕಂಡು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಮಾತ್ರ 
ನೇರಾಗಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನಿಗೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಲೇ ಇರುವವು. ಈಗಿನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳ ಶಿಲ್ಪು ಎಷ್ಟಿದೆ? ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ನನಗೆ ಪುಣ್ಯಗಳ ಆದಾಯವು ಎಷ್ಟು ಬರುವ ಸಂಭವವಿದೆ? ಪಾಪಗಳು ಹೆಚ್ಚುವ 
ಸಂಭವಗಳೆಸ್ಟಿವೆ ? ಇವುಗಳ ಲೆಕ್ಕವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದು ಹಾಗಿರಲಿ, 
ಅವುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕೂಡ ಲೆಕ್ಟಕ್ಟೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ ಸಂಸಾರಿಯನ್ನು 
ವಿವೇಕಿಯಾದ ವವಹಾರಶೀಲನೆಂದು ಯಾರು ತಾನೆ ಹೇಳಿಯಾರು? “ಮಾನವ 
ನಿನ್ನ ಆಯನ್ಯಯಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಭಗವದ್ಭಕ್ತ ರೆಂಬ ಲೆಕ್ಕುಪರಿಶೋಧಕರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸು. 
ಅವರಲ್ಲಿ ನೀನು ಏನನ್ನೂ ಮರೆಮಾಚದೆ ತಿಳಿಸಿಬಿಡು. ಅವರು ನಿನ್ನ ಆಯವ್ಯಯಗಳ 
ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಿಕೊಡುವರು. ವ್ಯಯವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಉಪಾಯನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವರು. ಬೇಗನೆ ಆಯೆವು ವ್ಯಯಕ್ಕಿಂತ 
ಮಿಗಿಲಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊ, ನಿನ್ನ ಬ್ಯಾಂಕು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಬರುವದು?” ಎಂಬ 
ಹಿತಚಿಂತಕರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನಾವು ಬೇಗನೆ ಜಾರಿಗೆ ತರಬೇಕು. 


| (With Lest compliments from : 


Chamundi Plasto Sacks (P) Ltd. 
Regd. Office : | 
2909, Temple Street, V. V. Mohalla, 
MYSORE-570002. 


Factory : 


Mysore-KRS Road, Metagally 
MYSORE-571106. 


Biggest Manufacturers of : 
HDPE Woven Sacks for Packing Fertilizers, 


| Chemicals, Food: Stuffs and other Commodities || 


ಲ ಟು ಮಮ 


$ 
; ಶುಭಾಶಯೆಗಳೊಂದಿಗೆ 


ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಅಂಡ್‌ ಕೂ. 


ಹೇಮಾವತಿ ನದೀ ದಂಡೆಯೆ ರಸ್ತ, 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


ನಿಮಗೆ ಬೇಕಾಗುವ 


ಶ್ರಿ 


99994999999 19*9*%949* ಫೋ 
NII 


99999999999 


49999999399 9999 ಕ 
RNIN 


ರಾಸಾಯನಿಕ ಗೊಬ್ಬರ, ಕ್ರಿಮಿಕೀಟವಿನಾಶಕ ಔಷಧಿಗಳು, 
ಉತ್ತಮತರಗತಿಯ ಬಿತ್ತನೆ ಬೀಜಗಳು- ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ 
ಒಮ್ಮೆ ಭೇಟಕೊಡಿರಿ. 


99993999999 


ರೈತ್ತಬಾಂಧವರ ಸೇವೆಯೇ ನಮ್ಮ ದ್ಯೇಯ 
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ಫಾ ಬವ ಬ ಬಹು ಗೂ ಕೂ ಕು ತಾತ ಮ ಚಚ ಹಾ ನಶಾ ನೂ; 


Visit : 


ಭಲಾ 


For All Varieties in Textiles 
& Handloom Sarees 


G. Laxmana Setty Sons 
ಜಿ. ಲಕ್ಷ್ಮಣಶೆಟ್ಟ ಸನ್ಸ್‌ 


# 


AUTHORISED DEALER OF 


BOMBAY DYEING 


ಕ: HOLENARSIPUR-573211 


ps 


3, 
ಸ 


ಬಾ ಬತಾ 30ಇಢಾಸದಿಸರಾಡಿಲಿಇಇಾಡಿಿ-ಾನಿದಿಸ-ಧಾ33ರಿಇವಾಸಿದಿಸಿದಾ ಬಿ ಘಾ 


ಸವಾ ಸಮ್ರೂಧಾಸಲಿ್ರಾರಾ ನ ಸಿದಾ ಸ್ದಾ ಸಧಾ ಪಾವಾ ಬುಟ್ಟ ವಾತಾ ಜುಮಾ ಬಸ್ರಾ ಹಾವೇ 


1 ಸ್ಥಾಪನೆ: 1916 ೬ ಸಹಕಾರಂ ಗೆಲ್ಲೆ ೫ 
| ಶ್ರೀರಾಮ ಸಹಾಯ ನೇಯಿಗೆ ಸಹಕಾರ ಸೆಂಘ ನಿಯಮಿತ್ಕ 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ-573211 


| ಇಡೀ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೆ ೇ ಹೊಳೆನರಸೀಪುರವು ಹೆಸರಾಂತ ಕೈನುಗ್ಗದ p 

| ಪಂಜೆ, ಟನಲ್‌ಗಳು ಮತ್ತು ಸೀರೆಗಳ ತಯಾರಿಕೆಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿದೆ. ಗ್ಗ 

| ಈ ಮಾಲುಗಳು ರಿಯಾಯಿತಿ ದರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ನೇಕಾರರ (| 

ಉತ್ತಮ ಭವಿಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಸುಭದ್ರ ಆರ್ಥಿಕ ತಳಹದಿಗೆ “ಪಾಲಿಸಟರ್‌ | 

ನೂಲಿನ' ಉದ್ಯಮಕ್ಕೆ ಸಂಘವು ಕಾಲಿಡುತ್ತಿರುವುದು ಸಂತೋಷಕರ ಸಂಗತಿ. | 

. HM ಸಂಘವು ಪಡಿತರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಹಾಗೂ ಗ್ರಾಹಕರಿಗೂ ॥ 
|| ಗಣನೀಯ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. | 


ಕೆ. ನರಸಿಂಹಯ್ಯ, ಎನ್‌. ನಾಗರಾಜು, 
| 5/0 ಲೇಟ್‌ ಮೂಲೆನುನೆ ಎನ್‌. ಕೃಷ್ಣಯ್ಯ, $/0೦ ಲೇಟ್‌; ಬಿ, ನಾರಾಯಣಶೆ 
; ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ. 


ಕ 


9 ಕಾ  ್ಟ್ಟಲಲೋೋಲಲೋಫೋಫೋೊೋ ಟೋ ಟೋ ಟ್ಟಟ್ಟೋೋಟಟೀ್ಜುರರನ್ಕ್ಕ್‌ 99999999954 
RINNE 99999979991 
ಅ » 


೪೨೪ ನೂ 


4 ಶ್ರೀ ಭವಾನಿ ಅಕ್ಕಿ ಗಿರಣಿ 

4 (EE : ಕೆ. ಶ್ರೀನಿನಾಸ ಮತ್ತು ಭೋಜಯ್ಯ) 
ಸ್ತ ದಾ 

ಶ್ರೀ ಆಂಜನೇಯಸ್ವಾಮಿ ರೈಸ್‌ ಹ ಫ್ಲೋರ್‌ ಮಿಲ 
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೧ 

(ಮಾಲೀಕರು : ಸೆ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಹಾಗೂ ಭೀಮಣ, ' 
ಮತ್ತು ಸಹೋದರರು) 


*೪೪೪2255999949999599999999499999999 
49999999199998999999999999999999994 2 


ಕಿ 9964499499999999999999499 


೪999999999999999999999999994999 


ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. | 
3 ಈ ಮಿಲ್ಲಂಗಳು 1: 
4 ಉತ್ತಮದರ್ಜೆಯ ಅಕ್ಳಿ ಹಾಗೂ ಇಳುವರಿಗೆ ಹೆಸರಾದ ನವೀ 1 
೫ ಕರಿಸಿದ ಅಕ್ಕಿ ಗಿರಣಿಗಳು. ಒಮ್ಮೆ ಭೇಟಿಯಾದರೆ ಪುನಃ ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಗೂ ಸ್ತ 
4 ಭತ್ತೆ ಹಲ್ಲಿಂಗ್‌ಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ಮನಸ್ಸಾಗದು. ಒಮ್ಮೆ 4 


೫' ಸಂದರ್ಶಿಸಿರಿ. 


ಅಂ +e 
೨೪9 pes 
$$ SSL LLL LLL LLL LLL LSS SSS SSS 6660606666 2 
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(nm Mysore Amalgamated Coffee 


Estates Limited. 


Regd. 011606 : 


4581, Narasimharaja Mohalla, Mysore-7 


Estates : 


Theerthagundy>» Kudiregundy, Elephant 


LF 
3 
4 
9. 
0 
ಕ್ಕ 


8. 
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ಬ 

ಸ 1. Sri ೫. R. Subramanyam, (Chairman) 
ಲ 

' 

ನ 


& Kithale: 


Board of Directors : 


Sri A. J. T. Mathias 

Sri P. R. Hariharan 

Sri P. R. Venkatesan 

Sri R. J. J. Saldanha 

Sri R. K. Ananda Ramaiah 
Sri K. 5. Menon 

Sri H. Ramachandra 


is 


ಟೋ] ಶೆ ಹೇ ಖೇ ಸುಭ ಕ ಅಜ್‌ 


ಇರ್‌ 


OCHO EEOC CDCI ಸ: 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸಹಕಾರ ಭೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ 
ಲಿಮಿಟೆಡ್‌, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


ಸಾಲ ಸೌಲಭ್ಯಗಳು! ಇಂದೇ ಸದಸ್ಯರಾಗಿರಿ! 


ರೈತಬಾಂಧೆನರೇ, 

ನೀರಾವರಿ ಬಾವಿ ಸಾಲ, ನೀರಾವರಿ ಸಂಪ್‌ಸೆಟ್‌ ಸಾಲ, ಕೊಳನೆ [ 
ಬಾವಿ ಸಾಲ, ತೆಂಗು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಾಲ್ಕ ಭೂ ಒಡೆತನ ಹಕ್ಕು ಸಾಲ, | 
ಸಣ್ಣ ಮತ್ತು ಅತಿ ಸಣ್ಣ ರೈತರುಗಳಿಗಾಗಿ ಇರುವ ಸಾಲ ಸೌಲಭ್ಯ, (" 
ಹಾಗೂ 'ಹೇಮಾವತಿನಾಲಾಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಭೂ ಸಮತಳೆ ಸಾಲಗಳ 
೬ ೮ಕ್ಳುಗಳಿಕ್ನ ಪಡೆಯಿರಿ. 


ಇತ್‌ 
505 ನಾನೆ 
ಘಡ ಲಾ ಮಾ 


| ಹೆಚ್‌. ಫಿ. ರಾಜಸ್ಸೆ, ಹೆಚ್‌.ಎನ್‌. ರಾಮಶೆಟ್ಟ, 
ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ. ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. 


೧೯೯೫7೫೩೫7೨ . 6 3೫೫ ೨೮ 3೫೪೫೬ ೨೯ 3೫೫2 Fy 


EOE ONE 


ನಮ್ಮ ಹಾರ್ದಿಕ ಶುಭಾಶಯಗಳು : 


೧ O 


ಮುದುಷೆ ಜವಳಿಗಿ 


ಭೇಟಿಕೊಡಿ 
ಎಂ. ವಿ. ಭೋಜಯ್ಯ,ಜಿ.ಎ., ಹಿ ಬ್ರದೆರ್ಸ್‌ 
ಶಿವರಾಂಪೇಟಿ, ಮೈಸೂರು. 


ಭೋಜಯ್ಯ ಸನ್ಸ್‌ 
ನಂ.2, ಕೆ. ಆರ್‌. ಸರ್ಕಲ್‌, ಮೈಸೂರು. 


ಸಾ CRMC TOCHEE ಉೂಸಾರನಾರಮಾಜಾನಾ ಡಿರಾಜಾವಾಲ ತಾ ಎ 


ತ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹ ಚಕಕ] ಸೊಸೈಟಿ 
ಅಮಿಟಿಡ್‌, ಹೊಳನರಸೀಪು 


ಸ್ಥಾನಿತ : 1012 
ಮೆಂಬರುಗಳಿಂದ ಷೇರುಹಣ ರೂ. 20 ಸಾವಿರ 
; ಸರ್ಕಾರದ ಷೇರು ಹಣ ರೂ. 10 ಸಾವಿರ 
i ರಿಜರ್ವ್‌ ಫಂಡು ರೂ. 50 ಸಾವಿರ 
| ಎಲ್ಲಾ ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ ಸೌಲಭ್ಯಗಳೂ ಉಂಟು. ನಿಮ್ಮ ಹೆಣವನ್ನು 


| 
| 
ನಮ್ಮ ಸಂಘದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸಿರಿವಂತರಾಗಲು ತಾವು ಸಹಕರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಕೋರ ‘| 
| 


ಸ್ಸ ಳೀಯೆ ಎಲ್ಲಾ ಬ್ಯಾ ೦ಕಂಗ್‌ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಬಡ್ಡಿ ಯನ್ನು 
ಜಾಯಾ, ಡಿಪಾಜೆಟ್ಟ | ನಮ್ಮ, ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗುವುದು. 

ದಿ ಜಿ.ಪಿ. ಸ ) ಸಾಮು, BALLAD: , ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. 

| ಹೆಚ್‌ ಎಸ್‌. ವೈರಮುಡಿಗಾಡ, ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರು. 

ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಮಂಡಳಿ ಸದಸ್ಯರುಗಳು... 1 | 
OED CBE DOC CENCE SO CED TGR O 
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ಹಾರ್ದಿಕ ಶುಭಾಶಯಗಳೊಂದಿಗೆ : 
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ಹೆಚ್‌. ಆರ್‌. ನಾರಾಯಣಶೆಟ್ಟಿ & ಸನ್‌ 
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8 ಕರಣಗಳು ಹಾಗೂ ಎತ್ತಿನ ಗಾಡಿಗಳು ees ಹೊಳೆ || 


ಉತ್ತಮ ತ ಸುಲಭ ಬೆಲೆ !! | 


| ಖಾದಿ ಗ್ರಾ ಪ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ ಸಹಕಾರ ಸಂಘ ಲಿ,, 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


ಅಂದ ಚಂದದ ಖಾದಿಬಟ್ಟಿ, ಟನಲ್‌, ಜೆಡ್‌ಸೀಟ್‌, ಹಾಸಿಗೆ | 
ಬಟ್ಟೆ, ಕರ್ಟನ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಕಡಿಮೆದರದ ಖಾದಿ | 
'ಯನ್ನು ಕೊಳ್ಳಿರಿ. | 


ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿ ತಯಾರಿಸುತ _ಲಿರುವ ಮರಮುಟ್ಟುಗಳು, | 
ಪೀಠೋಪಕರಣಗಳು (ಫರ್ನಿಚರ್‌), ಗೇಟುಗಳು, ಟ್ರಿಸಸ್‌, ಗ್ರಿಲ್‌ | 


J 


ಹಗಳು, ಕಿಟಕಿ, ಬಾಗಿಲುಗಳು, ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯ ವ್ಯವಸಾಯೋಪ || 


| ನರಿ] ಇವುಗಳ ಸ ಪಡೆಯಿರಿ. | 


| ಖಾದಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳು 
|| ವ್ರದರ ಮೂಲಕ ಬಡ ಕಸಬುದಾರರಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿರಿ. 


ಕಸಬುದಾರರ ಅಭ್ಯುದಯವೇ ನಮ್ಮ ಗುರಿ. ಇದರ ಸಾಧನೆಗೆ | 


ನಿಮ್ಮ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಫಹ ಅಗತ್ಯ. 


ಖಾದಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಾನೋದ್ಯೋಗ. ಸಹಕಾರ ಸಂಘಲಿ; 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


1 ಹೆಚ್‌.ಎನ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣಯ್ಯ, ಹೆಚ್‌.ಬಿ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ, 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ, 
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With best compliments from : 
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PVH SSS SSS SLES SV 99 
94999 


ಆಶಾ 
ANNAPURNA ENTERPRISES 2 


1670/ 1, Hanumantha Rao Street, ದ 
MYSORE-570001 


Agents for G.G. Dandekar Machine Works ಸ 
for Rice Mill Plants and Fenner ‘; § 
"17? Belts and Rice Mill Accessories. ಭ್ವೆ 


1 ಳಿ $99999999999999999999999999999999999999999959999955555555389 8 8 8:8 8 88 8888?) 
SINS 99999999999999999999999999999999999999999199991919111%194%195* 
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ಬಲಾ ನಾ ನಾ ನಾ ನಾ ಟಾ (ದೃಷ್ಟಾ ಬಾ ಜಲ್ಲಾ ನಾ ಆನಾ ಳೇ 


GRAMS : RICE MILL | Phone 70215 


With best compliments 7701 : 


V. 6. Khanolkar (1978) 


Usmania Building 
17 & 33, Sri Narasimha Raja Road 
Post Box No. 6927 
BANGALORE-560002 


Acents for 6. 6. Dandekar 
Machineries for Rice Mills. 
All Types of Ball and Roller 
Bearings, Dunlop Industrial 
Rubber Products. 


EE ER 
ಪಾ ಸಾ ಬಾ ಬ್ಯಾ ಜಾ ಹಸಿವ ಪ್ಯಾ ಶಾ ಹಾಸ್ಯ ಸಾ ದಿಶಾ ತಡಾ ತನಾ 


ಪ ಜಾ ಬಾ ಬ್ರೂ ನೀ ಸರ್ವ ಲಾ ಂಶ್ವೂಧಾ ಬಾರಾ ಬಾ ಶಿಾಧಾ ಬ್ವಧಾ ಬತಾ ಬ್ರಾ ಬಾ ಹಾ ಬಾ ನ್ನೇ 


ಅಯೋಧ್ಯಾ ಕಾಂಡ ಸ ೧೧೫ 


ಸಂಶಯನಿಲ್ಲ. ನಾನು ನಿನಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಹಿಂಸೆಯೆನ್ನು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ 
ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲಳಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ತೊಂಡಿರುವೆತು. ನನ್ನ ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಒಬ್ಬ ಜೋಯಿಸನು ನನ್ನ ನ್ನು "ನೋಡಿ "ಮಗಳ್ಳೆ ನಿನಗೆ ಗಂಡನೊಡನೆ 
ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಬು ಯೋಗವಿದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ನು. ಆ: ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನ 
ಮಾತು ನಿಜವಾಗಲಿ! ನಾನು ನಿನ್ನೊ ಡನೆ ಕಾಡಿಗೆ ಬರಲಿರುವೆನು. ಸ 


ಅನ್ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ಶ್ರುತ್ವಾ ಮಾಂ ನಯ ಕಾನನಮ | 


ಸಾಹಿ ಬಹುಶಃ ಶ್ರುತಾನಿ. ಬಹುಭಿರ್ದ್ಮಿಜೈಃ || ೩೪ || 
ಸೀತಾಂ ವಿನಾ ವನಂ ರಾಮೋ ಗತಃ 8೦ ಕುತ್ರ, ಚಿದ್ದದ | ಕ 
 ಅತಸ್ತ್ಯ್ಯಯಾ ಗಮಿಷ್ಯಾಮಿ ಸರ್ವಥಾ ತ್ವತ್ಸೆ ಜರ |! ೭೫ il - 


ಯದಿ ಗಚ್ಛ ಸಿಮಾಂತ್ಯಕ್ತ್ವ್ವ್ವಾ ಟ್ಟ ಸ್ಯಾಮಿ ತೇಂಗ್ರತಃ | 


೭೪೨೭೨ "ಮತ್ತೊಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಲ.ವೇ ಹೇಳಲಿರುವೆನು ; 
ಕೇಳಿದೆ ಅನೆಂತರೆ ನನ್ನ ನ್ಸು 'ಕರೆದೊಯ್ಯು ಚವನಾಗು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಬಹೆಳ 
ಸಲ ಅನೇಕ ರಾಮಾಯಣ(ಕಥೆ)ಗಳನ್ನು I ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ರಾಮನು ಸೀತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋದಂಥ ಸಂದರ್ಭವುಂಟಿ 9 ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಎಲ್ಲಿ? ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳು. “ದ್ನ ರಿಂದ ನಾನು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿನಗೆ 
ಸಹಾಯಳಕಳಾಗಿ ನಿನ್ನೊ ಡನೆ ಬರಲಿರುವೆನು. ಒಂದು ವೇಳೆ ನನ್ನ ನ್ಸು ಬಿಟ್ಟು 
ನೀನೊಬ್ಬ ನೇ ಕಾಡಿಗೆ "ಹೊರೆಡುವೆಯಾದಕೆ ನಿನ್ನ ಎದು ರಿಗೇ ನಾ ಣಗಳನ್ನು 


ರು 4 


ಇತಿ ತೆಂ ನಿಶ್ಚಯಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಸೀತಾಯಾ ರಘುನಂದನಃ | 
ಅಬ್ರನೀದ್ದ ಪಿ ಗಚ್ಛ ತ್ರ ೦ ವನಂ ಶೀಘ್ರಂ ಮಯಾ ಸಹ || ೭೬ || 
ಅರುಂಧತೈೈ ಸ್ರೆಯಚ್ಛಾಶು ಹಾರಾನಾಭರಣಾನಿ ಚ 
ಬ್ರಾ ಹೃಣೇಭ್ಯೋ ಧನಂ ಸರ್ವಂ ದತ್ವಾ ಗಚ್ಛಾಮಹೇ ವಯಮಃ॥೩೩!| 
೭೬-೭೭, ಶ್ರೀರಾಮನು ಸೀತೆಯ ಆ eR, ರಿತವನಾಗಿ “ಎಲ್‌ 
ದೇವಿಯೆ, ನೀನು ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ ನನ್ನೊಡನೆ ಕಾಡಿಗೆ ಹೊರೆಡುವವಳಾಗು ; 
ಹಾರೆಗಳನ್ನೂ ಒಡವೆಗಳನ್ನೂ ಅರುಂಥೆತಿಗೆ ಕೊಡುವವಳಾಗು ; ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ 
ಥೆನವನ್ನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ನಾವು ಹೊರಡೋಣ'' ಎಂದನು. 
ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಲಕ್ಷ್ಮಣೇನಾಶು ದ್ವಿಜಾನಾಹೂಯು ಭಕ್ತಿತಃ | 
ದದೌ ಗವಾಂ ವೃಂಡಶತೆಂ ಧನಾನಿ 
ವಸ್ರ್ರಾ 3) ದಿವ್ಯಾ ನ ನಿಭೂಸಣಾನಿ | 
ಕುಟುಂಬವದ್ದೆ ಕ 'ಕ್ರುತಶೀಲವಡ್ಯ 48 
ಮುದಾ ದಿ ಜೇಭ್ಯೋ ಕಜ ಕ| ‘Heel 
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೧೧೬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮರಾ ಮಾಂಜಿ 


ಅರುಂಧಶ್ಚೈ ದದೌ ಸೀತಾ ಮುಖ್ಯಾನಾ ಭರಣಾನಿ ಚೆ! 
ಫಿಲಿ ಕ್‌ 


ರಾಮೋ ಮಾತುಃ ಸೇವಕೇಜ್ಳ್ಯೋ ದದೌ ಧನಮನೇಕಧಾ lal 
ಸ್ವಕಾಂತಃಪುರವಾಸಿಭ್ಯಃ ಸೇವಳೇಜ್ಛಃ ತೆಥೈವ ಚಿ | 
ಪೌರಜಾನಪೆದೇಭ್ಯಶ್ನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇಭ್ಯಃ ಸಹಸ್ರಶಃ || ೮೦ || 


೨-೮೦ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಮೂಲಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು 
ಕರೆಯಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂದೆ ನೂರಾರು ಗೋವುಗಳ ಗುಂಪನ್ನೂ ಹಣವನ್ನೂ ಬಟ್ಟೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಆಭರಣಗಳನ್ನೂ ಒಳ್ಳೆಯ ವಿದ್ಯೆ ನಡಕೆಗಳಿಂಡೆ : 
ಕೂಡಿದನರೂ ಕುಟುಂಬನಂತರೂ ಆದ ದ್ವಿ ರಿಗೆ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಶ್ರೀರಾಮನು 
ದಾನಮಾಡಿದನು. ಸೀತಾದೇವಿಯು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ಒಡವೆಗಳನ್ನು 
ಅರುಂದಧೆತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಳು. ರಾಮನು ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ಸರಿಚಾರಕರಿಗೆ ಅನೇಕ 
ರೀತಿಯ ಹೆಣನನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ಅಂತೇಪುರನಿವಾಸಿಗಳಾದ, 
ಸೇವಕರಿಗೂ ಪೌರರಿಗೂ ನಾಗರಿಕರಿಗೂ ಸಹಸ್ರಗಟ್ಟಲೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ 
ದಾನಮಾಡಿದನು. 
ಲನ್ಸ ಗೋಪಿ ಸುಮಿತ್ರಾಂ ತು ಕೌಸಲ್ಯಾಯ್ಬಿ ಸಮರ್ಪಯತ್‌ | 
ಧಕುಷ್ಪಾಣಿಃ ಸಮಾಗತ್ಯ ರಾಮಸ್ಕಾಗ್ರೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿಶಃ | so | 
ರಾಮಃ ಸೀತಾಲಕ್ಷ ಶ್ಚ ಜಗು? ಸರ್ನೇ ನೃಪಾಲಯೆಮ್‌ | 

ಶ್ರೀರಾಮಂಃ ಸಹ ಸೀತಯರಾ ನೃಷಪಥೇ ಗಚ್ಛನ" ಶಫೈಃ ಸಾನುಜಃ 

ಹೌರಾನ್‌" ಜಾನಪದಾನ" ಹುತೂಹಲದೃ ಶಕ ಸಾನಂದನುಂದ್ವೀಕ್ಷಯೆನ್‌ | 
ಶ್ಯಾನಂಃ ಕಾಮಸಹಸ್ರಸುಂದರವಪುಃ ಕಾಂತ್ಯಾ ದಿಶೋ ಬಾಸಯನ್‌ 
ಪಾದನ್ಯಾಸಪನಿತ್ರಿತಾಖಿಲಜಗತ್‌ ಪ್ರಾಪಾಲಯಂ ತತ್ತಿ ಕಂಃ 1 ೮೨! 

೮೧೨೮೨, ಲಕ್ಷ್ಮಣನಾದರೂ, ತನ್ನ ತಾಯಿಯಾದ ಸುಮಿತ್ರೆ ಯನ್ನು 
ಕಾಸಲ್ಕೈಯ ವಶಕ್ಟೊಪ್ಪಿಸಿದನು. ತಾನು ಧನುರ್ಧಾರಿಯಾಗಿ ಬಂದು ರಾಮನ 
ಮುಂದೆ ನಿಂತುಕೊಂಡನು. ರಾಮ, ಸೀತೆ, ಲಕ್ಷ್ಮಣರು (ಮೂವರೂ) ದಶರಥ 
ರಾಜನ ಅರಮನೆಗೆ ಹೋದರು. (ಹಾಗೆ ಹೋಗುವಾಗ) ನೀತಾಸಮೇತನಾದೆ 
ರಾಮನು ರಾಜಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮೆಲ್ಲನೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಿಡುತ್ತಾ, ತಮ್ಮನೊಡನೆ ಕೂಡಿ. 
ಕುತೊಹೆಲದ್ಭೃಸ್ಟಿಯಿಂದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಪಟ್ಟಣಿಗರು, ಹೊರೆಗಿನ ಜನರುಗಳನ್ನು 
ಆನಂದದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾ ಸಾವಿರಮನ್ಮಥರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಸುಂದರವಾದ 
ಕಾಂತಿಯುಳ್ಳ ನೀಲವಾದ ತನ್ನ ಶರೀರಕಾಂತಿಯಿಂದ 'ದಿಕ್ಟುಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಾ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಯಿಟ್ಟ ನತಾತ್ರ ದಿಂದ ಫಾವನಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಇಡಿಯ ಪ್ರ ಪಂಚವುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ತನ್ನ ತಂದಿಯೆ ಅರಮನೆಯನ್ನು ತಲುಪಿದನು. 


ಇತಿ ಶ್ರೀನುದ್ಯಾತ್ಮರಾಮಾಯನೇ ಅಯೋಧ್ಯಾ ಕಾಂಡೇ 
ಜತುರ್ಥಃ ಸರ್ಗಃ 


x ಸತರ ಇರ್‌ಲಾಂಗ 


ಅಯೋಧ್ಯಾ ಕಾಂಡೆ | ೧೧೭ 


ಐದನೆಯ ಸರ್ಗ 


' ಶ್ರೀ ಮಹಾದೇವ ಉವಾಚ-- 


ಆಯಾಂತೆಂ ನಾಗರಾ ದೃಷ್ಟಾ ಮಾರ್ಗೇ ರಾಮಂ ಸಜಾನಕಿಮ್‌ | 
ಲಕ್ಷ್ಮಣೇನ ಸಮಂ ವೀಕ್ಷ್ಯ ಊಚುಃ ಸರ್ವೇ ಪೆರಸ್ಪರಮ್‌ loll 
ಕೈಕೇಯ್ಯಾ ವರದಾನಾದಿ ಶ್ರುತ್ವಾ ಡುಃಖಸಮಾವೃಶಾಃ | 

ಬತೆ ರಾಜಾ ದೆಶರಥಃ ಸತ್ಯಸೆಂಧಂ ಸ್ರಿಯೆಂ ಸುತೆವಃ್‌. | ೨ || 


ಸ್ತ್ರೀಹೇತೋರತ್ಯೈ ಜತ್‌ ಕಾಮಾ ತೆಸ್ಯ ಸತ್ಯವತಾ ಕುತಃ | 
ಕೈಕೇಯಾ ವಾ ಕಥಂ ದುಷ್ಟಾ ರಾಮಂ ಸತ್ಯಂ ಪ್ರಿಯಂಕೆರಮ್‌ | ೩ | 
ನಮಾಸಯಾಮಾಸ ಕಥಂ ಕ್ರೊರಕರ್ಮಾತಿಮೂಢಧೀ॥ | 
ಹೇ ಜನಾ ನಾತ್ರೆ ವಸ್ತವ್ಯಂ ಗಚ್ಛಾನೋದ್ಯೈವ ಕಾನನಮ್‌ ಗ 


ಯೆತ್ರಿ ರಾಮಃ ಸಭಾರ್ಯೆಶ್ಚ ಸಾನುಜೋ ಗಂತುಮಿಚ್ಛತಿ | 
Kz ಶಿ ಮಹಾದೇವರಿಂತೆಂದನು : ದಾರಿಯಲ್ಲ ಸೀತಾಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಕೊಡನೆ ಬರುತ್ತಿರುವ ರಾಮನನ್ನು ನಾಗರಿಕರು ನೋಡಿ ಕೈಕೇಯಿಗೆ ರಾಜನು 
ಕೊಟ್ಟ ವರಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೇಳಿ ದುಃಖಿತರಾಗಿ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಮಾತ 
ಇಡಿಕೊಂಡರು. "ಅಯ್ಯೊ, ಕಾಮುಕನಾದ ದಶರಥರಾಜನು ಸಶ್ಯಸಂಧೆನೂ 
ಪ್ರಿ ೀಶಿಯ ಪುತ್ರನೂ ಆದ ರಾಮನನ್ನು ಹೆಂಗಸಿನ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಕ್ಸ ಬಿಟ್ಟ ನಲ್ಲ 
ಇವನ ಸತ್ಯವೆಲ್ಲಿ ಹೋಯಿತು ? ಕ್ರೂರಕರ್ಮಳೂ ತೀರ ದಡ್ತಳೂ ದುಷ್ಟಳೂ 
ಆದ ಕ್ರಿಕೇಯಿಯಾದರೂ ಪ್ರಿಯೆಕರನಾದ ಸತ್ಯನಿಷ್ಠ ನಾದ ರಾಮನನ್ನು ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಊರಿನಿಂದ ಹೊರಡಿಸಿದಳು ? ಎಲ್ಫೆ ಜನಗಳಿರಾ |! ಇಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡ 


ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ; ಶ್ರೀರಾಮನು ಸೋದರ ಹಾಗೂ ಸತ್ತಿ ಯೊಡನೆ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗ 


ಲಿಚ್ಚಿಸುವನೋ ಆ ಕಾಡಿಗೆ ಈಗಲೇ ನಾವೂ ಹೋಗೋಣ.'' 


ಪಶ್ಯಂತು ಚಾನಕೀಂ ಸರ್ವೇ ಪಾದಚಾರೇಣ ಗಚ್ಛೆತೀಮ್‌ | 


ಪುಂಭಿಃ ಕದಾಜಿದ್‌ ದೈಷ್ಟಾ ನಾ ಜಾನಕೀ ಲೋಕಸುಂದರೀ ಜಗ 
ಸಾಫಿ ಪಾದೇನ ಗೆಚ್ಛೆಂತೀ ಜನಸಂಘೇಷ್ಟನಾವೃತಾ | 

ರಾನೋಪಿ ಪಾದೆ ಚಾರೇಣಿ ಗಜಾಶ್ಚಾದಿನಿವರ್ಜಿತಃ Wal 
ಗಚ್ಛೆತಿ ದ್ರಶ್ಚ್ಯಥ ನಿಭುಂ ಸರ್ವಲೋಕೈಕಸುಂದರಮ್‌ | 

ರಾಕ್ಷಸೀ ಕೈಕೆಯಾ ನಾಮಾ ಜಾತಾ ಸರ್ವನಿನಾಶಿನೀ (WN 


ರಾಮಸ್ಕಾಸಿ ಭವೇದ್ದು8ಖಂ ನೀತಾಯಾಃ ಪಾದಯಾನತಃ | 
ಬಲವಾನ್‌ ವಿಧಿರೇವಾತ್ರ ಪುಂಸುಯೆತ್ಸೋ ಹಿ ದುರ್ಬಲ8 ಗ 


೧೧೮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮರಾನಾಯಂಣ 


೫-೮. *ಕಾಲುನಡಿಗೆಯಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಸೀತೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರೊ 
ನೋಡಿರಿ. ಲೋಕಸುಂದರಿಯಾದ ಈಕೆಯು ಗಂಡಸರ ಕಣ್ಣಿ ಗ ಗೋಚರ 
ಉಗಿದ್ದಳೊ? ಇಲ್ಲವೊ? ಅಂಥವಳು ಕೂಡ ಜನಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಮುಸುಕನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳದೆ ಕಾಲುನಡಗೆಯಿಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾ ಳೆ, ಶ್ರೀರಾಮನೂ ಹ 
ಕುದುರೆಗಳ ವಾಹನನಿಲ್ಲಡೆ ನಡೆದೇ ಬರುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ. ಸರ್ವಕೊಕನ ನಂದರೆನೂ 
ವಿಭುವೂ ಆದ ಅವನನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಕೈಕೇಯಿಾ | 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ರಾಕ್ಷಸಿಯು ಹುಟ್ಟಿರುನಳು. ಸೀತಾದೇವಿಯು ನಡೆದುಹೋಗು 
ತ್ತಿರುವದರಿಂದ ರಾಮನಿಗೂ ದುಃಖನಾಗಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ದೈವವೇ ಪ್ರಬಲ 
ವೆಂದಾಯಿತು. ಮನುಷ್ಯಪ್ರಯತ್ನವು ದುರ್ಬಲವೇ ಸರಿ.” | 


ಇತಿ ದುಃಖಾಕುಲೇ ವೃಂದೇ ಸಾಧೂನಾಂ ಮುನಿಪುಂಗವಃ 


ಅಬ್ರನೀದ್ವಾಮದೇವೋಂಥೆ ಸಾಧೂನಾಂ ಸಂಘಮಧ್ಯಗಕ lel 
ಮಾನುಶೋಚಿಥ ರಾಮಂ ನಾ ಸೀತಾಂ ವಾ ವಚ್ಮಿ ತತ್ತ್ವತಃ! 

ಏಷ ರಾಮಃ ಪರೋ ನಿಷ್ಣುರಾದಿನಾರಾಯಿಣಃ ಸ್ಮೃತಃ Il ao ll 
ಏಷಾ ಸಾ ಜಾನಕೀ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ರ್ಯೋಗಮಾಯೇೀತಿ ನಿಶ್ರುತಾ | 

ಅಸೌ ಶೇಷಸ್ತಮನ್ನೆ (ತಿ ಅಕ ಒಾಖ್ಯಶ್ವ ಸಾಂಪ್ರುತೆಮ್‌ | ೧೧ | 
ಏಷ ಮಾಯಾಗುಣೈರ್ಯುಕ್ತೆಸ್ತತ್ತ ದಾಕಾರವಾನಿವ | 

ಏಸ ಏನ ರಜೋಯುಕ್ತೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಭೂದ್ವಿಶ್ಚಭಾವನಃ || ೧೨ || 
ಸತ್ತ್ವಾವಿಷ್ಟಸ್ತಥಾ ನಿಷ್ಣುಸ್ತ್ರಿಜಗತ್‌ ಪರಿಷ ಪಾಲಕ 

ಏಷ ; ಉದ್ರ ಸ್ತಾ ಮಸೋಂತೇ ಜಗತ್ರಲಯಕಾರಣಮ್‌ || ೧೩ | 


೯-೧೩. ಹೀಗೆ ಗುಂಪಿನ ಜನರು ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರಲಾಗಿ ಸಾಧು 


ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಹಾಗೂ ಸಾಧುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ವಾಮದೇವನೆಂಬ 


ಮುನಿಯು ಹೀಗೆಂದನು: "ಎಲ್ಸೆ ಜನಗಳಿರ್ಕಾ ಸೀತೆಯನ್ನಾ ಗಲ್ಲಿ ರಾಮನನ್ನಾಗಲಿ 
ಕುರಿತು ದುಃಖನಡಜೇಡಿರಿ. ನಿಜವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ; “ಇರ. ಈ ರಾಮ 
ನೆಂಬುವನು ಆದಿನಾರಾಯಣನಾದ ಸರೆಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವು. ಈ ಸೀತೆಯಾದಕೊ, 
ಯೋಗಮಾಯೆಯೆಂಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು. "ಈಗ (ರಾಮನನ್ನು) ಅನು 
ಸರಿಸಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೆಂಬುವನು ಆದಿಶೇಷನು. ಈ ರಾಮನು ಮಾಯಾಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ಆಯಾ ಕೊಪಗಳುಳ್ಳ ವನಂತೆ ತೋರುವನು. ಈತನೇ 
das abd ಕೂಡಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವ ಬ್ರಹ್ಮೆನಾಗಿದ್ದ ನು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ತ್ವಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದಾಗ ವಿಷ್ಣು ವೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ier ಮೂರು 
ರೋಕಗಳನ್ನೂ ಕಾಪಾಡುವನನಾಗಿರುನನನು. ಇವನೇ ತಮೋಗುಣದಿಂದ 
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ಅಯೋಧ್ಯಾ ಕಾಂಡ ೧೧೯ 


ಕೂಡಿದ ರುದ್ರನಾಗಿ ಪ್ರಲಯೆಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ನಾಗುವನು. 


ಏಷ ಮತ್ಸೈಃ ಪುರಾ ಭೂತ್ವಾ ಭಕ್ತಂ ವೈವಸ್ಟತಂ ಮನುಮ್‌ | 
ನಾವ್ಯಾರೋಪ್ಯ ಲಯೆಸ್ಯಾಂತೇ ಸಾಲಯಾಮಾಸ ರಾಘವಃ 1೧೪ 


ಇಶಗೊಳಿಸುವ ಕಾರಣ 


' ಸಮುಪ್ರಮಥನೇ ಪೂರ್ವಂ ಮಂದರೇ ಸುತೆಲಂ ಗಶೇ | 


ಅಧಾರಯೆತ್‌ ಸ್ವಷೃಪ್ಮೇಂದ್ರಿಂ ಕೂರ್ಮರೂಪೀ ರಘೂತ್ತೆಮಃ || ೧೫! 
ಮಹೀ ರಸಾತೆಲಂ ಯಾತಾ ಪ್ರೆಲಯೇ ಸೊಕರೋಇಭವತ್‌ | 
ತೋಲಯೊಮಾಸೆ ಪಂಷ್ಟ್ರಾಗ್ರೇ ತಾಂ ಶ್ಲೋಣೀಂ ರಘುನಂದನ [೧೬! 
ನಾರಸಿಂಹಂ ವಪುಃ ಕೃತ್ವಾ ಪ್ರೆಹ್ಲಾದವರದಃ ಪುರಾ | 
ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಕಂಟಕಂ ರಸ್ರಃ ಸಾಟಯಾಮಾಸ ಶನ್ನಖೈಃ ॥ ೧೭ |! 
೧೪-೧೭. “ಇವನು ಹಿಂಜಿ ಮತ್ತ್ಯನಾಗಿ ಅವತರಿಸಿ ಭಕ್ತನಾದ ವೈವಸ್ವತ 
ಮನುವನ್ನು ಹಡಗಿನಲ್ಲಿ ಏರಿಸಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಲಯಕಾಲದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಪಾಡಿದನು. ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಹಿಂದೆ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಕಡೆಯುತ್ತಿರು 
ವಾಗ (ಕಡಗೋಲಾಗಿದ್ದ) ಮಂದರಪರ್ವತವು ಸುತಲಲೋಕಕ್ರೆ ಮುಳುಗಿಹೋಗ 
ಲಾಗಿ ಆಗ ಕೂರ್ಮೆನಾದ ರೆಘುವರನು ತನ್ನ ಬೆನ್ನಿನಮೇಲೆ ಬೆಟ್ಟಿ ವನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೆಸಾತಲಕ್ಕೆ ಮುಳುಗಿಹೋಗಿದ್ದ ಭೂಮಿ 


ಯೆನ್ನು ರಘುನಂದನನು ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಂದಿಯ ರೂಪವನ್ನು ಥೆರಸಿ ಕೋರೆ 


ದಾಡೆಯ ತುದಿಯಿಂದ ಎತ್ತಿ ತಂದನು. ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಹ್ಲಾದವರದನಾದ 
ಈತನು ನರಸಿಂಹರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿ ಮೂರು ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಕಂಟಕನಾಗಿದ್ದ 
ರಾಕ್ಷಸನನ್ನು ತನ್ನ ಉಗುರುಗಳಿಂದ ಸೀಳಿಹಾಕಿದನು. 


ಪುತ್ರರಾಜ್ಯಂ ಹೃತಂ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಹ್ಯದಿತ್ಯಾ ಯಾಜಿತ;। ಪುರಾ | 


ವಾಮನತ್ವಮುಪಾಗಮ್ಯ ಯಾಚ್ನೆಯಾ ಚಾಹರತ್‌ ಪುನಃ 1೧೮! 
ದೆಷ್ಟಕ್ತತ್ರಿಯೆಭೂಭಾರನಿವೃತ್ಯೈ ಭಾರ್ಗಮೋಭವತ್‌ | 

ಹ ಏವ ಜಗತಾಂ ನಾಥ ಇದಾನೀಂ ರಾಮತಾಂ ಗತಃ | ೧೯ 
ರಾವಣಾದೀನಿ ರಶ್ತಾಂಸಿ ಕೋಟಶೋ ನಿಹನಿಷ್ಯತಿ | 

ಮಾನುಷೇಣೈವ ಮರಣಂ ತಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಂ ದುರಾತ್ಮನಃ 7 `` ೨೦ || 


5-೨0. “ಮಗನಾದ (ಇಂದ್ರನ) ರಾಜ್ಯವು ಅಸುರರಿಂದ ಅಪಹರಿಸ 
ಲ್ರಬ್ಬಾಗ ಅದಿತಿಯು ಬಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿ ತಾನು ವಾಮನನಾಗಿ ಭಿಕ್ಷೆ 
ಬೇಡಿ ಮತ್ತೆ ತಿರುಗಿ ಆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿನು. ದುಷ್ಟರಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ರಿಂದ ಭೂಮಿಯ ಭಾರವು ಹೆಚ್ಚಾದಾಗ ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಪರುಶುರಾಮ 


0೨0೦ ಅಧ್ಯ್ಕಾತ್ಮರಾಸಾಯಂಣಿ 


ನಾಡನು. ಅ ಜಗತ್ಸತಿಯಾದ (ವಿಷ್ಣು ವೆಲ್ಬಿ ಈಗ ರಾ ಮನಾಗಿರುತ್ತಾ ಷಿ 
ಮುಂದೆ ರಾವಣನೇ ಜಃ ಕೋಟಗಟ್ಟ ಲೆಯೆ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊಲ್ಲ 
ಲಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ದುರಾತ್ಮ ನಾದ ರಾ ವಣನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನಿಂದಲೇ ಮರಣ 
ವುಂಟಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ರಾಜ್ಞು ದಶರಥೇನಾಹಿ ಹೆಸಾೀರಾಧಿಶಕೋ ಹರಿಃ! 
ಪುತ್ರೆತ್ಕಾಕಾಂಸ್ಟಿಯಾ ಸ 8 ತದಾ ಪ್ರುತ್ರೋಂಭವದ್ಧರಿ8 1೨೧ 
ಸ ಏವ ವಿಷ್ಣುಃ ಶ್ರೀರಾನೋ ರಾವಣಾದಿವಧಾಯ ಹಿ | 


ಗಂತಾಂದ್ಕೈವ Jp ರಾಜೋ ಲಕ್ಷ್ಮಣೇನ ಸಹಾಯೆವಾನ್‌ (| ೨೨ | 


ಏಷಾ ಸೀತಾ ಹಕೇರ್ಮಾಯಾ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ತ್ಯಂತಕಾರಿಣೀ 
ರಾಜಾ ವಾ ಕೈಕಯಿಾ ಮಾಹಿ ನಾ ತ್ರೆ ಕಾರಣಮಬ್ಬಿಪಿ 1 [ತಿಷ್ಠ 1 


೨೧.೨೩, “ರಾಜನಾದ ದಶರಥನಿಂದಲೂ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಆರಾಧಿಸಲ ಟ್ರೈ 
ಶ್ರೀಹರಿಯು ಮಗನಾಗಿ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕೆಂತ ಪಾರ್ಥಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ವನಾಗಿ, (ಈಗ) ಮಗ 
ನಾಗಿ ಹುಟ್ಟ ರುತ್ತಾನೆ. ಆ ವಿಷ್ಣು ಸೇಸಿ ರ ರಾನಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವದೆಕಾ ಗಿ ಗಾನ ಸಹಾಯವನ್ನು ಸಡೆದು ಆತನು ಈಗಲೇ ಕಾಡಿಗೆ 
ಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಸೀತೆಯಾದರೊ, (ಹರಿಯ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿರೂಪಿಣಿ 
ಯಾಗಿರುವಳು. ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಟಿ ತಿಲಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವಳು. 
ಆದ್ದೆರಿಂದೆ (ಈ ನೆನನಾಸದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ) `ದಶರಥರಾಜನಾಗಲಿ, ಕೈಕೇಯಿ 
ಯಾಗಲಿ ಒಂದು | (ಸಾಸಿವೆ) ಕಾಳಿನಸ ಸ್ಳ್ಯೂ ಸ 


ಸೂರ್ನೇದ್ಳು ರ್ನುರದಃ ಪ್ರಾಹ ಭೂ ೧ಭಾರಹರ ಣಾಯ ಚ! 
ರಾನೋಸ್ಯಾಹ ಹಸ್ತ ಯಂ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶೊ ಳಿ ಗಮಿಷ್ಕಾಮ್ಯಹಂ ವನಮ್‌! 
ಅತೋ ರಾಮಂ ಸಮಾದಿ ಶ್ಯ ಜಿಂತಾಂ ತೈಜತ ಬಾಲಿಶಾಃ | ' 


ರಾಮ ರಾಮೇತಿ ಯೇ ನಿತ್ಯಂ ಜಹೆಂತಿ ಮನುಜಾ ಭುವಿ: 1 281 
ತೇಷಾಂ ಮೃತ್ಯುಭಯಾದೀನಿ ನ ಭವಂತಿ ಕದಾಚನ | | 
ಕಾ ಪುನಸ್ತಸ್ಯ ರಾಮಸ್ಯ ದುಃಖಶಂಕಾ ಮಹಾತ ನಃ | ೨೬ || 


೨೪೨೨೬, “ಹಿಂದಿನ ದಿನ ನಾರದನು (ಬಂದು) ಭೂಭಾರವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದನು. ರಾಮನೂ ಖುದ್ದಾಗಿ “ನಾನು ಕ ಕಾಡಿಗೆ 
ಹೋಗುನೆನು? ಎಂದು ತಾನೇ ಹೇಳಿದನು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಲ್ಪಪ್ರ ಜ್ಞರಾದ ನೀವು 
ರಾಮನನ್ನು ಕುರಿತು ದುಃಖಿಸುವದನ್ನು ಬಿಡಿರಿ. ಹ ಮನುಷ ರು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ರಾನು ! ರಾಮ! ಎಂದು ಜಪ ನಮಾಡುವರೋ EN ಮೃ ತ್ಯು ನಿನ 
ಅಂಜಿಕೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಾವುವೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 


ಕಾ ಆಂ ಪತ್‌, 
AST 
Be ST ಇಹ ನ 


| ಅಯೋಧ್ಯಾ ಕಾಂಡ ೧೨೧ 


ಮಹಾತ್ಮನಾದ ಆ ರಾಮನಿಗೆ ದುಃಖವು ಒದಗುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶಂಕೆಯಾದರೂ 
ಹೇಗೆ ಬಂದೀತು ? | 


ಶ್ರ ದಿ ಸ ಹರಿ ಇರ 
ರಾಮನಾವೆನ್ನು 35 ಮುಕ್ತಿ8 ಸ್ಯಾತ್‌ ಜಿಲ್‌ ನಾನ್ಗೇನ ಕೇನಬೆತ್‌ | 


ಲ 4 
ಮಾಯಾಮಾನುಷರೂಹೇಣ ನಿಡಂಬಯೆತಿ ಲೋಕಕೃತ್‌ || ೨೭ || 
ಭಕ್ತಾನಾಂ ಭೆಜನಾರ್ಥಾಯ ರಾನಬಿಸ್ಯೆ ವಧಾಯ ಚ! 
`ರಾಜ್ಞಶ್ಚಾಭೀಷ್ಟ ಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಥಂ ಮಾನುಷಂ ವಪುರಾಶ್ರಿತಃ | ೨೮ || 


ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ನಿರರಾಮಾಥ ವಾಮದೇವೋ ಮಹಾಮುನಿಃ | 
೨೭೨೨೮. “ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ರಾಮನಾಮನೊಂದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗ 
ಲಿಜೆ, . ಬೇರೆ ಯಾವದರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. ಮನುಷ್ಯಶರೀರವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ರುವ ರಾಮನು ಭಕ್ತರುಗಳು ಸೇವಿಸುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕವನಾಗಿಯೂ ರಾವಣನನ್ನು 
ಸಂಹಾರಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ದಶರಥನ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಸಿದ್ದಿಗಾಗಿಯೂ ಮಾಯಾ 
ಮನುಷ್ಯನಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ತೋರುತ್ತಿರುವನು.” ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿ ವಾಮದೇವ 
:: ಹುಹಾಮುನಿಯು ಸುಮ್ಮನಾದನು. 


ಶುುತ್ತಾ ತೇಫಿ ದ್ಲಿಜಾಃ ಸರೇ ರಾಮಂ ಜ್ಞಾತ್ನಾ ಹರಿಂ ವಿಭುಮ್‌ | 
ಇ ಕಷ್ಣನ ಈ ಖ್‌ ಮಿ 


' ಜಹುರ್ಹೃತ್ಸಂಶಯಗ್ರಂಥಿಂ ರಾಮಮೇವಾನ್ನ ಚಿಂತಯನ್‌ 1೨೯! 
ಯೆ ಇದಂ ಚಿಂತೆಯೇಸ್ನಿತ್ಯಂ ರಹಸ್ಯಂ ರಾಮಶೀಶೆಯೋಃ | 
ತಸ್ಯ ರಾಮೇ ವೈಢಾ ಭತ್ತಿರ್ಭನೇದ್ದಿಜ್ಞಾನಪೂರ್ನಿಕಾ | ೩೦ || 


ರಹಸ್ಯಂ ಗೋಪನೀಯಂ ವೋ ಯೂಯಂ ನೈ ರಾಘವಪ್ರಿಯಾಃ | 
ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಪ್ರಯಯೌ ವಿಪ್ರಸ್ತೇಹಿ ರಾಮಂ ಪರಂ ವಿದುಃ 1೩೧! 
೨೯-೩೧ . ಈ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ಶ್ರೀರಾಮನನ್ನು ನಿಭುವಾದ 
ಶ್ರೀಹರಿಯೆಂದೇ ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಲ್ಲರೂ ತಿಳಿದವರಾಗಿ ಹೈದಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಶಯದ 
ಗಂಟನ್ನು ಕಳಚಿಕೊಂಡರು ; ಮತ್ತು ರಾಮನನ್ನೇ ಧ್ಯಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸೀತಾ 
ರಾಮರ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಯಾವನು ಸದಾ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುತ್ತಾನೋ 
ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೀರಾಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ನಕವಾದ ದೃಢವಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಉಂಬಾಗು 
ವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವುಗಳು ರಾಮನಿಗೆ ಬೇಕಾಡವರಾಗಿದ್ದೀರಿ. ಈ ರಹಸ್ಯ 
ಪನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಿರಿ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿ ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಹೊರಟುಹೋದನು. 
ಅವರುಗಳೂ ರಾಮನನ್ನು ಸರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ತಿಳಿದು ಸುಮ್ಮನಾದರು. 
ತೆಕೋ ರಾಮಃ ಸಮಾವಿಶ್ಯ ಪಿಶೈಗೇಹಮವಾರಿತಃ | 
ಸಾನುಜಃ ಸೀತೆಯಾ ಗತ್ವಾ ಕೈಕೇಯಾನಿದಮಬ್ರನೀತ್‌ lia Il 
ಆಗತಾ ಸ್ಮೋ ವಯಂ ಮಾತಃ ತ್ರಯೆಸ್ತೇ ಸಂಮತೆಂ ವನಮ್‌ | 
ಗಂತುಂ ಕೃತೆಥಿಯೆಃ ಶೀಘ್ರಮಾಜ್ಞಾಸೆಯತು ನ8 ಪಿತಾ. 1೩೩![ 


೧೨೨ ಅಧ್ಯಾತ್ಮರಾ ನಾಯಂಣ 


ಇತ್ಯುಕ್ತಾ ಸಹಸೋತ್ಸಾಯ ಜೀರಾಣಿ ಪ್ರದದೌ ಸ್ವಯಮ್‌ | 
ರಾಮಾಯ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಯಾಥ ನೀತಾಯ್ಕೆ ಚೆ ಪೃಘಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ 1೩೪ 
೩೨-೩೪, ಅನಂತರೆ ರಾಮನು ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಶಂಜಿಯ ' ಅರಮನೆಯನ್ನು 
ಹೊಕ್ಕು ಸೀತಾಲಕ್ಷ್ಮಣಕೊಡಗೂಡಿ ಕೈಕೇಯಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆಂದನು : 
"ತಾಯೆ, ನಾವು ಮೂವರು ನಿನಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ವನವಾಸವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಬಂದಿದ್ಪೀವೆ. ಕಾಡಿಗೆ ಹೊರಡಲು ಸಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದೇವೆ. ತಂಜೆಯ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು 
ಬೇಡುತ್ತೇನೆ'- ಎಂದನು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ (ಕೈಕೇಯಿಯು) ಕೂಡಲೆ: 
ಮೇಲೆದ್ದು ತಾನೇ ಸ್ವತಃ ರಾಮನಿಗೂ ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿಗೂ ಸೀತೆಗೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ: 
ಯಾಗಿ ನಾರುಮಡಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಳು. | | | 
ರಾಮಸ್ತು ವಸ್ತ್ರಾಣ್ಯುತ್ಸೈ ಜ್ಯ ವನ್ಯಜೀರಾಣಿ ಪರ್ಯೆಧಾತ್‌ 
ಲಶ್ಷ್ಮಣೋಸಿ ತಥಾ ಚಕ್ರೇ ಸೀತಾ ತನ್ನ ವಿಜಾನತೀ | ೩೫ 1 
ಹಸ್ತೇ ಗೃಹೀತ್ವಾ ರಾಮಸ್ಯ ಲಜ್ಜಯಾ ಮುಖಮೈೃಕ್ಷತೆ | ನ 
ರಾಮೋ ಗೃಹಿತ್ವಾ ತೆಚ್ಚೀರಮಂಶುಕೇ ಸರ್ಯನೇಷ್ಟಯತ್‌ [| al” 
ತದ್‌ ದೃಷ್ಟಾಾ ರುರುದು8 ಸರ್ವೇ ರಾಜದಾರಾಃ ಸಮನ್ತತಃ | , 
ಶುಕ ರಾಮನಾದರೋ (ರೇಷ್ಮೆ) ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ನಾರುಮಡಿ | 
ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿಕೊಂಡನು. ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ಹಾಗೇ ಮಾಡಿದನು. ಆದರೆ ಸೀತೆಯು 
ಆ ನಾರುಬಟ್ಟೆಯನ್ನುಡಲು ಅರಿಯದವಳಾಗಿ ಕೈಯಲ್ಲೇ ಜಡಿದುಕೊಂಡು 
ನಾಚಿಕೆಯಿಂದ ರಾಮನ ಮುಖವನ್ನು ನೋಡಿದಳು. ರಾಮನು ಆ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸೀತೆಯು ಉಟ್ಟದ್ದ ಸೀರೆಯ ಮೇಲೆಯೇ ಉಡಿಸಿದನು.' 
ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಸುತ್ತಲೂ ಇದ್ದ ರಾಜಪಶ್ಚಿಯರೂ ಅಳಲಾರಂಭಿಸಿದರು. 


ವಸಿಷ್ಮಸ್ತು ಶೆದಾಕರ್ಣ್ಯ ರುದಿತೆಂ ಭರ್ತೇಯನ್‌ ರುಷಾ | 
ಕೈಕೇಯಾಂ ಪ್ರಾಹ ದುರ್ವೃತ್ತೇ ರಾಮ ಏವ ಶೈಯಾ ವೃತಃ ೩೭! 
ವನನಾಸಾಯೆ ದುಷ್ಟೇ ತ್ವಂ ಸೀತಾಯ್ಕ ಕಂ ಪ್ರಯೆಚ್ಛಸಿ | 


ಯದಿ ರಾಮಂ ಸಮನ್ವೇತಿ ಸೀತಾ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಪೆಶಿವ್ರತಾ | ೩೮ | 
ದಿವ್ಯಾಂಬರಧರಾ ನಿತ್ಯಂ ಸರ್ವಾಭರಣಭೂಷಿತಾ | | 
ರಮಯೆತ್ವೆನಿಶಂ ರಾಮಂ ವನಡು8ಖನಿವಾರಿಜೇ | ೩೯: 


೩೭-೩೯, ಆ ಅಳುವನ್ನು ವಸಿಷ್ಠನು ಕೇಳಿದವನಾಗಿ ಕೋಪದಿಂದ 
ಕೆ.ಕೇಯಿಯನ್ನು ಗದರಿಸುತ್ತಾ ಹೀಗೆಂದನು : “ಎಲೌ ದುಷ್ಪಳೆ ವನವಾಸಕ್ಕಾಗಿ 
ನೀನು ರಾಮನನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ನೀನು ಕೇಳಿಕೊಂಡಿರುವೆ. ಸೀತೆಗೇಕೆ (ನಾರು 
ಮಡಿಯನ್ನು ) ಕೊಡುತ್ತಿರುವೆ? ಸತಿವ್ರತೆಯಾದ ಸೀತೆಯು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
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ಶತಮಾನೋತ್ಸವದ ನಿರ್ಪಾಡುಗಳು ಹಾಗೂ ಸಂಡಿತರ ಪ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗೌರನಗಳಿಂದ ಈ ಬಾರಿಗೆ ಕಾರ್ಯಾಲಯ 
: ಉಸಕಾರಸ್ಮರಣೆ-ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ 


ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಲಿದ್ದೇವೆ. 
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ಮಾಸ: 


ಶಾಖಾಕಾರ್ಯಾಲಯದನರು ಒದಗಿಸಿದ್ದ ಸುದ್ದಿಯನ್ನೂ ಮುದ್ರಿಸಲು 
ಕೆಲಸಗಳ ಹಿತ್ತೆಡದಿಂದ ಅನಕಾಶವಾಗದೆ ಇದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕ್ಷಮೆ ಬೇಡಿದೆ. 


೨. ಸ್ಹ ರಾರಾ ಸ ಅ 


ಶಾಖಾಕಾರ್ಯಾಲಯಿೆದೆ ವಿಳಾಸ : 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸ್ರ 


Ne 


ಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ, 


ಬೆಂಗಳೂರು ಶಾಖೆ, ತ್ಯಾಗರಾಜನಗರ. 
ಬೆಂಗಳೂರು-28 
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ಕೇಳಿರಿ 


ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವಭಾವವಿನಿರ್ಮುಕ್ತ ವಾದ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಾನಂದವನ್ನು ತೆರು 
ಕೊಂಡಿರುವ "ಅತೆ ಜು ಸಮುದ್ರದ ನೀರು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿರುವಂತೆ- 
ಸುಖರೂಪದಿಂದ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುವನು, ಅಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಅಜ್ವೈತನೇ ಆಗಿರುವನು. ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಶು ಶ್ರುತಿಯು ನಮ್ಮ ಈ ಆನಂದ ) 
ಸ್ವ ಕೊನನ್‌ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿದ್ಯೆ ನ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇಹಿವಂತೆ ಸ್ರ ಯತ್ತಿ ಸಕೇಕೊಡ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿ ದೆ. ಇದೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಯು. ತ. sp ಸ 
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